Kfrestansky novovék: vyslanci, archeologové, novi Zidokrest’ané a turisté

V 17. a 18. stoleti jako by Evropa ztracela o Svatou zemi zajem. Souvisi to s faktem, ze prave tato doba je v katolické
Evropé dobou zenitu stovek lokalnich poutnich center, které bohaté uspokojuji poutnickou touhu zboznych muzii a Zen.
Kromé nejcastéjsich pouti marianskych nebo jako jejich dopln€k jsou oblibeny pouté do lokalnich , Jeruzalémi* —
nékolikakilometrovych poutnich okruhti po kapli¢kach a sochach, jejichZ rozmisténi ma tdajné presné odpovidat
rozmisténi svatych mist ve skute¢ném, palestinském Jeruzalémé. Unikéatné dochovany jihoesky Rimov je kopii
jednoho takového ,,Jeruzaléma“ v severni Italii, ktery je kopii Jeruzaléma palestinského.

V 19. stoleti, tak, jak sldbne turecka fiSe, znovu sili zdjem Evropy o Palestinu. Jednotlivé evropské mocnosti si postupné
dokézou vydobyt v Palestin¢ zvlastni prava. Kazda ptitom pochopitelné haji ,,své: Francie a Rakousko chtéji mit pod
patronaci ochranu katolickych poutnikl, Rusko ochranu pravoslavnych poutnikti, Velka Britanie ochranu
protestantskych poutnikd. Duchovni zajmy se pfitom pochopitelné proplétaji se zajmy mocenskymi. Pokud turecka
vlada kladla jesté lecjaké ptekazky, po roce 1918, kdy je Palestina odnata Turecku a dana do mandatni spravy Velké
Britanii, uz maji Evropané ve Svaté zemi volnou ruku.

V Palestiné se postupné usidluji konzulové jednotlivych evropskych zemi, ale také ,,vyslanci® nabozenskych instituci:
Kazda odnoz kiestanstva chce mit svou, byt nepatrnou expozituru ve Svaté zemi, kterd se znovu zacina jevit jako pravé
centrum kfestanského duchovniho Zivota napfi¢ konfesemi. Kdyz se k tomu pfipoctou patriarchaty, biskupstvi a
klastery vyse pfipomenutych starobylych cirkvi kiestanského Vychodu, které se s piichodem téchto novych

Jeruzalém nese spiSe podobu Babylonu jazykt, konfesi a partikularnich cirkevnich zajma. Divérny znalec tohoto svéta,
diplomat a historik Jean-Pierre Valognes, v knize Vie et mors des chrétiens d’Orient (Zivot a smrt kiestanti Vychodu)
ironicky poznamenal, Ze Jeruzalém ma ziejme nejvyssi hustotu hierarchickych institutl na ¢tverecni kilometr na celém
sveté — a Ze za vzneSenymi tituly patriarchat, metropolii a biskupstvi se Casto skryvaji jen nepatrné kancelare, ve
kterych tfaduje nositel doty¢ného titulu a dvé feholnice. Tuto mnohost lze tedy vnimat jak coby prednost, jako
mnohotvarné bohatstvi kiestanskych tradic — tak coby slabost a pohorseni.

Novi pfichozi vSak pfinaseji také novou mentalitu. PfedevSim protestantsti poutnici odmitaji velkou ¢ast tradi¢nich
poutnich cilti a tamnich forem zboznosti (mista spojena s apokryfy!). Misto toho si zadaji prodrat se vrstvami tradic zpét
k co nejautenti¢téj$im biblickym realiim. Ale stejny zajem maji i katolici, atakovani antiklerikalni pozitivistickou
védou, obvinujici je, ze jejich vira je zaloZena jen na povidackach bez prokazatelného historického zékladu. Do tietice
se k nim pak, zejména od vzniku statu Izrael roku 1948, pridavaji archeologové zidovsti, ktefi maji zase svoje zajmy,
nabozenské i narodni. Palestina se tudiz v 19. a jesté vice ve 20. stoleti méni v jedno obrovské archeologické pracoviste,
kde tymy z riznych zemi a z riznych védeckych instituci cirkevnich i svétskych postupné dobyvaji zpod mnoha
kulturnich vrstev ,,ptivodni‘ biblickou zemi Starého i Nového Zakona.

Palestina této doby se vSak méni také v jedno obrovské stavenisté: Na mnoha starych mistech jsou obnovovany zaniklé
svatyné ze starokiestanské doby nebo vznikaji viibec svatyn€ nové. Sion, Getsemany, Nazaret, hora Tabor, Kafarnaum,
Tabgha neboli Heptapégon (Sedmistudni, misto spojené s piibéhem o nasyceni zastupti) a dalsi a dal$i mista méni
vizualni podobu Svaté zemé. Nové kostely jsou svédectvim o nesmirném ,,znovuzbibli¢téni” novodobé Palestiny. Jsou
vS§ak také dokladem nesmirného estetického tapani novodobé sakralni architektury — od mechanickych prenost
historizujici architektury z Evropy (némecky novoromansky Sion ¢i Cetné ruské kostely pravoslavné) pies pokusy

navazat na lokalni tradice starokiestanské syrsko-byzantské architektury (kostel Proménéni na hote Tabor) az po



hyper(post)moderni svévolnosti (1étajici talif, ktery pfistal nad vykopavkami v Kafarnaum). A ze sakralni uméni vzdy
vyjadiuje ducha zboznosti své doby, ukazuji tyto novodobé stavby, jak nesnadno hleda zboznost vztah mezi starym a
novym, tradici a soucasnosti.

Oc¢ problemati¢téjsi je vyraz novych sakralnich staveb, o to zieteln&jsi je sila a spontannost, s niz novodobé poutnictvi
duchovné proziva mista ,,nekostelni*: Mista, kde se pfislusna biblicka udalost pfipomina pfimo v krajiné, kde jsou
archeologické vykopavky zaklenuty jen klenbou nebeskou a kde piipadna pritomnost sakralni stavby je jen druhotnym
dopliikkem zazitku ,,tady to bylo“ — Kafarnaum na biehu Genazaretského jezera, hora Blahoslavenstvi nad jezerem,
Jericho uprostied pousté nebo pravdépodobné misto kitu Pané v fece Jordan. Podobné je i se samotnym Bozim hrobem:
V Jeruzalémé bylo Brity nalezeno misto, které by podle nékterych indicii mohlo TAKE byt hrobem, do néhoz bylo
uloZeno JeziSovo télo. Proti sobé tak stanuly dva Bozi hroby. Na jedné strané hrob ,,stary*, posvéceny tradici jdouci
prinejmensim k archeologické vypravé cisatovny Heleny, hrob oblozeny projevy zboznosti tolika kiestanskych staleti,
mramorovymi deskami, lampami a svicemi. Na druh¢ strané hrob ,,novy*, mirné doporuc¢eny novodobou archeologii,
ale hlavné: Hrob umistény v oteviené zahradé a tudiz otevirajici daleko vice prostoru pro imaginaci soucasného
poutnika, pro jeho individualni emotivni zazitek ,,tady to bylo“. U ,,starého* Boziho hrobu si poutnik uvédomuje
dvoutisiciletou kontinuitu kfestanské zboznosti k JeziSovi uptené. U ,,nového* je mu jakoby snéze ji pieskocit a dlit

s JeziSem o samoté. A v tomto smyslu jsou dulezité a pravdivé OBA Bozi hroby.

S tim v§im souvisi jest€ jeden zdsadni novy rys novodobého kiest'anského vnimani Svaté zemé¢: radikalni rejudaizace.
Po dlouha staleti spoleénych d&jin si kiestané uvédomovali spise to, co je od Zidti oddéluje. Mnohé starokiestanské
apokryfy i teologické a devocionalni spisy kiestanského starovéku i stfedovéku obsahuji rysy toho, co se dnes nazyva
antisemitismem. Pfesnéji vzato, jde o antijudaismus neboli o polemicky postoj viic¢i ndbozenstvi, nikoliv viéi rase a
narodu — viiéi ,, zidiim*, nikoliv ,,Zidiim*“. Mnohokrét se v tomto pisemnictvi objevuji postavy Zidd, kteii konvertuji a
stavaji se vyznaénymi kiestany, ano biskupy nebo muéedniky (nejslavnéji onen Zid, ktery dle legendy prozradil Helen&
misto ulozeni Kfize). V praxi se vSak leckdy mezi ndbozenstvim a narodem nerozliSovalo a z antijudaismu plynul i
antisemitismus — a z n¢ho pak ¢as od ¢asu ony smutné proslulé nésilnosti, které cirkev sice oficialné nepodporovala, ale
nebyla schopna ¢i ochotna jim disledné a trvale branit.

Béhem 20. stoleti dochéazi konecné k obratu. Nelze popfit, ze nejvyznamnéji k nému piispélo prosté Spatné svédomi
kiestanstva po druhé svétové valce. Teologické reflexe vSak tento obrat predchazely, provazely i nasledovaly. A

k teologickym reflexim zase piimo ¢i neptimo prispéla Svata zeme — tim, jak se pfed o¢ima moderniho kiestanstva
proménovala. Jednak tim, jak v ni diky archeologii vystupovaly na povrch skutecné pamatky z doby JeziSovy i z doby
Starého zakona, jejichz vzajemné provazanosti nebylo 1ze si nevSimnout; nejnazornéjsi to bylo diky objeveni hmotnych
nalezil i textd v Kumranu, sidlu esejct, z jejichz prostredi ziejme vzesel Jan Kititel. A jednak tim, jak se do ni vratila
podstatna ¢ast zidovského naroda a svou duchovni i svétskou kazdodenni ptfitomnosti ji ,,pobibli¢tila“ — prvotné sama
pro sebe, pro potiebu své obnovené ndrodni identity, ale druhotn€ i pro oko poutnika.

Kfestanska pout’ do Svaté zemé je tudiz dnes ve velké mite TAKE pouti zidovskou. Novodoby kiestansky poutnik
poklada za pfirozenou soucast svého itineraie nejen mista ,,pouze‘ novozakonni; nejen mista, kde se starozakonni a
novozakonni tradice prolinaji, jako je Jericho a sim Jeruzalém; nejen mista ,,pouze starozakonni, jako je Davidav hrob
na Siénu ¢i hrobky patriarchit v Hebronu; nejen mista z casového i tematického pomezi Zidovského a kiestanského,
jako Hérodeion ¢i Kumran — ale 1 mista, jez patii uz ryze do zidovskych narodnich, ,,pobiblickych* dé&jin, jako je
pamatnik druhého zidovského povstani v pevnosti Masada ¢i sttedoveké kabalistické mésto Safed.

Jakkoliv je tento obrat k vnimavosti pro zidovské déjiny Palestiny pochopitelny, kiestansky poutnik jako by kvili nému
prestal vidét svoje vlastni, kirestanské d€jiny Palestiny. Jen pfitazlivost pitoresknich ruin na biehu mofském maji pro

ného pozustatky Kaisareie, fakticky hlavniho mésta Palestiny kiestanského staroveéku, ¢i trosky kiizacké pevnosti



v Akkonu ¢ili Akre. Jen leda jako exotickych bizarérii si pov§imne arménskych, koptskych ¢i etiopskych svatyn

v komplexu chramu Boziho hrobu. Jen leda ndhodou zabloudi do chramu svatého Jakuba v arménské ¢tvrti starého
Jeruzaléma. Dozvi-li se, ze Vecetadlo je pamatkou po frantiSkanech, naplni ho to leda zklamanim, Ze neni ,,pivodni.
Nic nevi o klastefe Mar Saba v judské pousti, kde se fecti mnisi modli stejné hymny po patnact set let, ani o karmelu

v Betlémé, kde zila nejvyznamnéjsi novodoba svétice Palestiny, arabska katolicka kfestanka Maria Bauardy. Zajima se
o novodobé d&jiny Izraele — ale ani za méak o soucasné arabské kiestany.

Extrémni podobu rejudaizace predstavuje organizace kiest'anskych sionistl — evangelikalnich protestantt, ktera si dala
nazev Mezinarodni kiestanské vyslanectvi Jeruzalém a pokousi se reformovat kiestanské bohosluzby a cely kiestansky
styl podle zidovskych vzort a pozaduje od kiest’anstva bezvyhradnou podporu Izraele. Ta je ovSem motivovana
apokalypticky, virou v brzky konec svéta a nastavajici mimotadnou roli zidovského naroda v udalostech, které mu
budou tésn¢ predchazet. Naprosta vétsina kiestanskych poutnikd vnima véci méné vyhrocené a pout’ do Svaté zemé je
pro né pfilezitosti upevnit si vlastni ,,obycejnou* viru, ukotvenou v nékteré z ,,obycejnych* konfesi. Avsak, obecné
plati, Ze novodob¢ kiestanstvo se do velké miry vraci ¢i touzi navracet tam, odkud pied dvéma tisici let v Palestiné
vzeslo — k zidokfestanstvi.

A jesté v jednom aspektu se novodoba pout’ 1isi od starych: Je pohodlna, rychld a bezpecna. Hopskoc¢ do letadla,
hopskoc¢ z letadla, hopsko¢ autobusem z leti§t€ v Tel Avivu do Jeruzaléma, hopsko¢ Bozi hrob a Via dolorosa, hopsko¢
Betlém a Jericho, hopsko¢ Nazaret a Jordan, hopsko¢ Genazaretské jezero, nezapomenout ovSem vykoupat v Mrtvém
mofi! — a hopsko¢ na letisté. Pout’ do Svaté zemé¢ se stala standardizovanym, globalizovanym, masovym produktem,
neodlisitelnym od jinych produktt duchovni turistiky — a moderni turistiky viibec. Nejinak putuje do Svaté zemé sam
fimsky papez. Ziejmé miva lepsi sluzby béhem pobytu — ale nemiva ani vice ¢asu, ani vice klidu.

Ze i pii tomto zpiisobu ,,putovani® budi Svata zemé v kirestanskych poutnicich hluboké duchovni prozitky — to je
ziejme nejvetsim zazrakem, ktery se ve Svaté zemi kazdodenn¢ odehrava, nejvétsim dikazem, Ze svatost Svaté zemé

trva.
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