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Uvodem

Rok, astronomicky doba ob&hu Zemé kolem Slunce, je pfirovnavan
ke kruhu. Rok je usekem Casu, v némz se opakuji udalosti v zivot¢ jednot-
livce a spole¢nosti. Patii k nim svatky zaznamenané v kalendati a s nimi
obyceje a slavnosti, které se pti nich odehravaji. V etnologické literatute
se nazyvaji vyrocni nebo kalendafni. Obycejova tradice kalendainiho
cyklu, komplex obfadii, zvykl a slavnosti, je kulturnim ekvivalentem
ptirodniho ¢asu (Vaclav Frolec). V historii lidského vnimani Casu se
projevuje piechod od tzv. cyklického ¢asu k linearnimu, k chapani casu
jako plynulého pohybu vpied. Vzorem cyklickému ¢asu, jak to pfipomina
u starobylych spolecenstvi religionista Mircea Eliade, byla pravidelna
kazdoro¢ni regenerace prirody a tak, jako se pfiroda na jafe oZivuje
do nové svézesti, tak se i lidska spole¢nost v oCistnych ritudlech obnovuje
a zbavuje nanosu vseho $patného.

Podle nejstarsiho zptisobu déleni roku se rozliSovala dvé obdobi,
chladné a teplé, zima a 1éto, ohrani¢ena piiblizn¢ jarni a podzimni rov-
nodennosti, coz ur¢ovalo zaméfeni a povahu davnych ritualt a slavnosti.
V nejstarsich dobach se zac¢atek ro¢niho cyklu spojoval s opétnym obno-
venim vegetace. Lidské zachytavani toku ¢asu vedlo k ¢lenéni na ¢asové
useky, tfi, pak ¢tyfi ro¢ni obdobi. V kalendatich pozdniho stiedovéku
byl rok délen i na Sest obdobi po dvou mésicich, jak je to v Kalendati
Mikulase Bakalate z roku 1498. Déleni roku na dvanact mésici prevzali
ktestané z julidanského slune¢niho kalendate, ktery byl po reformé papeze
Rehote XIII. v roce 1582 nazvan gregorianskym.

Vyro¢ni obyceje a slavnosti jsou mnohovrstevné kulturni jevy velmi
dlouhého trvani. Patii mezi nejstarobylejsi ve struktute tradicni lidové
kultury. Ktest'anstvi mnohé pohanské ritualy transformovalo a ptekrylo
novymi vyznamy, piipoutalo je k cirkevnimu kalendati a jeho svatkim,
jiné zakazovalo a vykotenilo. Do 5. stoleti se ustanovily ti velké svatky,
Velikonoce, Letnice a Vanoce. Vedle téchto svatki souvisejicich s uda-
lostmi ze zivota Kristova (tempordl) jsou od druhé poloviny 5. stoleti
uvadény jako svatecni dny také vyro¢ni dny kiestanskych svétct (sank-
toral). Dny svatki vytvarely pevné ¢asové body pro hospodatskou praxi
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v agrarnim prostiedi, k nim se vztahovaly pranostiky a lidova réeni a byla
to i pevna data pravnich ¢innosti a odvadéni plateb, byl s nimi spojovan
zacatek ro¢niho obdobi. Jména kiest'anskych svétcli jsou davana détem
a tak se svatky svétcu staly i jejich svatky, svatky jmenin. Ke svatkim
se pojilo zprvu omezeni, pozdé&ji zakaz nékterych pracovnich ¢innosti.
Cirkevni svatky se staly ptilezitosti k riznym svétskym slavnostem. Byly
vzdy zélezitosti spolecenskou.

Osu ro¢nich svatktl dnes urcuje jak kiestanska, tak s postupem doby
vznikajici obCanska tradice svatkl na pamét’ vyznamnych historickych
udalosti a osob.

Na svatky cirkevniho kalendafe navazuje cyklus lidovych vyro¢nich
obyceju, ¢i jak se nékdy uvadi, zvykoslovny rok. Pfiznaénym rysem
obtadl a obycejti je jejich synkreticka povaha. Prekryvaji se v nich prvky
vzniklé v riznych historickych obdobich, ¢asto ndm velmi vzdalenych,
a stejné tak 1 prvky rdzného obsahu, religiézniho, magického, pravniho
1 prosté zabavy. Spojuji se v nich do jednotného tvaru také rizné vyra-
zové prostiedky, slovo, zpév, pohyb, gesto a hmotné artefakty, které
spoluvytvareji sd€lnost, smysl obyceje. Stavéni mdje, tanec pod mdji,
obchtizka maskovanych postav, privod déti s figurou smrtky ¢i se strom-
kem, divek s vysluzkovym kolac¢em, chlapct s velikono¢nim prutem jsou
priklady takového obycejového chovani.

Obycej je v etnologické literatute obvykle uzivan jako shrnujici vyraz
pro obtady a zvyky, slavnost je kulturni fenomén Sirsiho spole¢enského
charakteru s riznym ideovym zamétenim (cirkevni, narodni, folklorni),
oslavnym pfipomenutim vyznamné udalosti, pamatky, vyro¢niho dne.

V prostiedi, v némz existuji, plni obyceje rizné funkce, socionorma-
tivni, komunikacni, zdbavné a kdysi utilitarni a ochranné, realizované
vétsinou na principech magie. Pivodnim smyslem a cilem starych ritualii
obsahujicich obétni prvky, véstebné a magické ukony, zejména v pielo-
movych obdobich hlavnich svatkl kalendate a tzv. osudovych dnil, bylo
zabezpeceni hospodatské prosperity a vitalnich sil ¢lovéka. Pro lidovou
religiozitu, tak jak se projevuje i v obycejich roéniho cyklu, je pfiznacné
propojeni oficialniho kifestanského uceni s jeho lidovym pojimanim,
v némz kiest'ansti svétci pomahaji v riznych oblastech zivota a svéce-
niny maji silu zabezpecit lidem zdravi a vitalitu, ochranit tirodu pied
prirodnimi pohromami. Starsi i soucasni badatelé religionisté hovofi
o tzv. ,,selském nabozenstvi‘ nebo ,,zitém nabozenstvi®. V symbidze
ktest’anstvi a lidovych obtadl a obycejii kalendarniho cyklu se vyvijely
vztahy posvatného a svétského.
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Svébytné obycejové projevy mélo urbanni prostiedi, cechovni oby-
¢eje, soutézivé hry na trzich, slavnostni sttileni na ptdka, obchlizky
78kl — studentti, turnaje, karnevalové zébavy ¢i korunovacni slavnosti.

Kalendaini cyklus obycejl a slavnosti je fenoménem historickym
a souc¢asnym. Hlavnim atributem obyceju je tradi¢nost, kterd znamena
kontinuitu, trvani v ¢ase. Lidové obyceje se vyznacuji pomérnou stabi-
litou, pfedavaly se prostfednictvim tradice, coz vedlo k zachovani kon-
tinuity, soucasné€ vSak puisobily tendence opacné, vedouci ke zménam.
Obycejova tradice se ménila s dobou a s novymi hospodarskymi vazbami,
s proménujicim se zivotnim zplsobem lidi a koneéné i s cilenou snahou
jednotlived, neformalnich sdruzeni a spolkti o zachovani lidové kultury.
Tradice a inovace ¢i aktualizace se ve vyvoji obyceji prolinaji a spojuji.

Sbératelé lidovych tradic, a tedy i1 lidovych obyc¢ejt, soustiedili v 19.
a 20. stoleti rozsahly materialovy fond, publikovany v Ceském lidu
a v ¢etnych regiondlnich monografiich. Z nich velkou ¢ast shrnul kul-
turni historik a narodopisec Cenék Zibrt do svého rozmérného dila. Na né
navazaly ve druhé poloving 20. stoleti vyzkumy védeckych a muzejnich
instituci v terénu a v archivech. Pramenny fond zaznama lidové oby-
cejové tradice a interpretace tohoto fenoménu v etnologickych studiich
je zékladem naSeho pojednéni. Nelze v ném obsahnout vse. Podavame
je jako skromny vhled do neobycejné bohaté a stale Zivé oblasti ceské
lidové kultury.
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Predjari — masopust

V s§irsim pojeti je masopust obdobim od svatku Tt kralt do Pope-
le¢ni stfedy, kterd vyznacuje zacatek jarniho pustu kiestand, v uz$im
konec tohoto obdobi. Ten je zavisly na datu Velikonoc a kon¢i v rozmezi
od poloviny tnora do zacatku biezna. Z hlediska ptirodniho ¢asu je to
doba pozdni zimy a ptedjaii, jehoz konec se kryje s poc¢atkem velkého
vegetacniho obdobi. V prvnim tisténém kalendati Mikulase Bakalare
zroku 1498 jsou mésice Ginor a bfezen oznacovany jako jaro.! Podle toho,
na ktery den pfipadla Popelec¢ni stteda, byl masopust krdtky nebo dlouhy.
Podle etymologa Vaclava Machka znamenal masopust piivodné pust
od masa, Ze se maso musi opustit, pfipadné i jinak, Ze je maso dopusténo.?
Masopustem se nazyva také maskovana postava, vystupujici v lidovych
obycejich a hrach. Slovo mjasopust je dolozeno ve velkomoravskych
pramenech 9. stoleti.?

V prostfedi vesnice a mésta znamend masopust obdobi tane¢nich
zéabav, ball, rozvernych obchtizek maskar a v dobach, kdy se piedlo
a dralo pefi, i Casem spolecenskych setkavani na prastkach a drac-
kach, jejichz konec se oslavoval pohosténim a zabavami (rozhonky,
dopradna aj.). Byl to ¢as zabijacek, hodovani, namlouvani a svateb, ale
1 pfiprav rolniki na jarni polni prace. Uvolnény rdz masopustu vrcholil
poslednimi dny pted Popelecni sttedou, pro které jsou charakteristické
taneCni zabavy a pruvody prekypujici bujarym veselim, jejichz ti¢ast-
nici vystupuji v rozli¢ném prestrojeni, a nadmérné pozivani sytych jidel
a alkoholu.

Podle cirkevniho kalendare se jedna o prvni liturgické mezidobi,
v némz je zafazena, vedle svatku Uvedeni Pané do chrdmu (Hromnic),
pamatka svatych mucednikl BlaZeje a Agaty, a pfed druhym vatikanskym
koncilem byli v tomto obdobi pfipominani dalsi svétci, ktefi se v patro-
natech a legendach usadili v lidovych tradicich.

I Tento prvni Cesky tistény kalendar déli rok na Sest obdobi. Jsou to zima (prosinec a leden),
jaro (Unor a biezen), podleti (duben a kvéten), 1éto (Cerven a Cervenec), poleti (srpen a zafi),
podzim (fijen a listopad). Nase fec 24, 1940, s. 242.

2 Machek, Vaclav: Etymologicky slovnik jazyka ¢eského. Praha 1997, s. 353.

3 Pauliny, Eugen: Slovesnost a kultarny jazyk Velkej Moravy. Bratislava 1964, s. 166.
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Hromnice (2. 2.)

Lidové pojmenovani katolického svatku Uvedeni Pané do chramu je pfipo-
minkou udélosti ze Zivota Svaté rodiny, popsanych v LukdSové evangeliu
(Lk 2, 22—40). Maria a Josef pfinesli JeziSe ¢tyficet dni po jeho narozeni
do jeruzalémského chramu, aby spinili pfikazy MojziSova zdkona, podle
néhoz byl Jezi§ jako prvorozenec zasvécen Bohu. Maria podle zidovské
tradice méla obéti v chramu (berénka a holubice) uzavfit své &tyficetidenni
ocistovani po porodu. V chramé se setkali Maria a Josef se Simeonem
a prorokyni Annou, ktefi v JeziSovi poznali oCekdvaného Mesiase. Tyto tfi
udalosti, vykoupeni JeziSe, Mariino o¢istovani a setkani Simeona s Mesi-
asem, jsou podkladem t¥i rliznych ndzv(, pod kterymi byl svatek v cirkvi
slaven. Plivodné se nazyval hypapanté (fec. setkani, zasvéceni, pfijeti),
tedy setkani Simeona s Panem. Simeon nazval JeziSe svétlem k osviceni
narodl a z tohoto proroctvi o JeZiSi-svétle se ujalo procesi se svicemi
a svéceni svice. — V Rimé byl zaveden z podnétu papeze Gelasia svatek
Ocistovani Panny Marie 2. 2. s procesim (r. 494) jako protivaha pohanskym
lustranim obfaddm v Unoru zvanym lupercalia.* Cirkevni svéceni svici je
dolozeno do 10. stoleti.® — Dnesni ndzev Uvedeni Pané do chrdmu byl za-
veden pfi reformé kalendare v roce 1969. Do reformy koncil svatek vano¢ni
obdobi a teprve v tento den se odndasely betlémy z kostell a ze svétnic.

V puivodnim vyznamu je slovo hromnice (hromice) nazvem pro posve-
cenou svici, kterou cirkev doporucuje véfici Bozi ochrang. V tomto smy-
slu méla v lidovém prosttedi $iroké pouziti. Stati Cechové zpo&atku nazy-
vali svatek Svicky nebo Den svicek, latinsky festum candelarum.® Kdyz
pak byly svécené svice uzivany proti hromu (vlastn€ blesku) a dostaly
jméno hromniéni, hromnice, ptenesl se tento lidovy ndzev na cely den
a na kiestanskou slavnost. Vyraz hromnice pro svici pouziva Tomas
Stitny a vymezuje jeji smysl, piijaty v jeho dobé&: na pamatku Gvodu
Panny Marie, na ochranu proti d’ablu a hromu, pro §tastné skonani.” Vira

4 Rimsti knéi luperci ob&tovali bozstviim kozy a psy, z jejich kiiZi natezali femeny a béha-
jice po ulicich, bili kolemstojici, zejména Zeny. Soucasti luperkalii byly pravody, jejichz
Ucastnici nesli zapalené svicky. Smyslem §lehani a noSeni hoficich svi¢ek byla magicka
ocista zvana februatio (ocista od poskvrny), zejména Zeny se tomu dobrovolné poddavaly
s virou, ze budou ochranény pfed uhranutim a neplodnosti. Z tohoto slova je odvozeny
i nazev mésice unora (februatius).

5 Franz, Adolph: Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. Erster Band. Graz 1960,
s. 445.

6 von Reinsberg-Diiringsfeld, O.: Fest-Kalender aus Béhmen. Prag 1864, s. 39.

7 Hromnice svétie, aby lidé nesli je ke cti svaté Kralovny, Gvod jeji pamatujic; a jest
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v ochrannou moc hromnice po dalsi véky nezeslabla, rozsvécovala se pfi
boufi, obnésela se kolem nemocného a umirajiciho a pouzivala se i pfi
jinych ¢innostech. Pted setim pokropil hospodaf pSenici svécenou vodou
a zastr¢il do ni rozzatou hromnicku, aby pSenice nebyla snétiva, po msi
obchazel s hotici svici a s modlitbou tikrat véelin, aby ho ochranil pied
zlodgji a veely mély hojné medu. Uzivalo se ji i v 1€Citelskych praktikach,
napt. se pomoci hromniéni svice mohlo ulevit bolavym o¢im.* Svice se
ozdobovaly obrazky Panny Marie, kiizky, pentlickami a kvétinami. Pti-
nasely se Casto z pouti.

Soucasti fimskokatolické liturgie je privod s rozzatymi svicemi, které
kné€z pozehna.’ Ve starsi literatuie a také v lidové tradici se zdtraznoval
mariansky raz svatku a tak privod se svicemi patfil Zenam. Obchazely
s rozzatymi svicemi kolem oltaie podobné jako pti uvodu rodicky.
Ve Studénkach na severni Moravé se fikalo Zensky chodijo k évodu.'®

Druhy unor byl zasvécenym svatkem a provazel jej zakaz zenskych
praci, napf. predeni ¢i §iti a dal$ich ¢innosti. Kdo $ije na Hromnice, sebe-
rou se mu prsty (Podébradsko), toho hrom pfi prvni boufce zabije (Haber-
sko), kdo o Hromnicich tancuje, umie beze svétla (Mnichovohradist-
sko). Jeste dnes, v roku 1926, zakazuji staré babicky dévéatium mladym
na Hromnice Siti, vitbec jehlu do ruky brati, aby se jim prsty nesbiraly,
pise kronikai obce Michova na Zd’arsku."" Na Hlinecku v ten den nikdo
nekonal domaci praci, aby hrom neuhodil, lidé se necesali, neumetli svét-
nici podle ptesvédceni, Ze kdo na hromice pracuje, toho hrom zabije."?

Potekadlo na Hromnice piil krajice a piil pice'® nebo na hromice méj
sedlace polovice pice a nékdy jesté vice'* ma hospodafi pfipomenout, ze
zima nekonci a k vyhonu dobytka ven na pastvu je daleko: je tfeba mit
ve stodole jesté alesponi polovic zasoby sena pro domaci zvitata.

po vsem kfestanstvu zvlastnie prosba za ty, ktoz je ponesu v svu ruku nabozné. A také pro-
si kostel svaty: kde by koli kdy byly rozejzeny v domiech v kutiech, aby tu nemél i zadné
moci d’abel. Protoz kdyz hiima, slusie je rozzieci, aby pro kostelni prosbu rac¢il Hospodin
obraniti, aby tu nic hrom nemohl ukoditi“. Tomase ze Stitného Knizky estery o obecnych
vécech kiestanskych. V Praze 1852, s. 309.

8  Tomigek, David: Vira, rozum a zkugenost v lidovém lékaistvi pozdné stiedovékych Cech.
Acta Universitatis Purkynianae 153, Univerzita J. E. Purkyné v Usti nad Labem 2009, s. 130.
9 Adam, Adolf: Liturgicky rok. Praha 1997, s. 148.

10 Ryznar, Vaclav: Narodopisné prvky v Hornich Studénkach. In: Severni Morava. Vlas-
tivédny sbornik. Sv. 21, Sumperk 1971, s. 41.

11 Kronika obce Michova, s. 51. Statni okresni archiv Zd’ar nad Sazavou, fond obecnich
kronik.

12 Adamek, Karel V.: Lid na Hlinecku. V Praze 1900, s. 273.

13 Labek, Ladislav: Zvykoslovi Plzeniska a pfilehlych oblasti. Plzeri 1930, s. 8.

14 Adamek, Karel V.: Lid na Hlinecku, s. 273.
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Zakovska koleda na den svatého Blazeje (3. 2.)

Svaty Blazej pasobil jako biskup v Sebasté v Arménii (dnes Sivas v Tu-
recku) a za cisafe Lucinia podstoupil roku 316 mucednickou smrt. Dal§i
Udaje o jeho Zivoté se opiraji o vypraveni z legend. Podle jedné pfivedla
k BlaZejovi zbozna vdova svého syna, kterému se v hrdle vzpficila rybi kost
a on se dusil. Blazej ho modlitbou a pozehnéanim uzdravil.' Jina legenda
vypravi, ze chuda zena pfinasela biskupovi do vézeni svice jako podéko-
vani za to, Ze ji zachranil selatko, ohrozované vikem. Kult svétce se §ifil
od 11. stoleti. Legenda méla vliv na vznik liturgického obfadu udélovani
svatoblazejského pozehnani se dvéma zkfizenymi svicemi a modlitbou.
K atributim sv. BlaZeje patfi svice, zelezny hfeben (mugcici nastroj), vik
a hlava prasete. Patii mu patronat nad obuvniky, krejéimi, tkalci, kozeluhy,
kameniky, ¢esadi viny, 1ékafi, ochranuje pfed nemocemi, zejména bolestmi
v krku, je uctivan jako patron dobytcich stad (podle legendy Zil v jeskyni
a pecoval o zranénd zvifata). O stafi blazejského kultu u nas svéd¢i napf.
zanikly kostel sv. Blazeje z 11.—12. stoleti ve Starém Plzenci ¢i nékdejsi
kostel sv. Blazeje z 11. stoleti na Blazejském namésti v Olomouci.

Pamatka sv. Blazeje je v liturgii provazena udélenim svatoblazejského
pozehnani proti nemocem krku; cirkevni ritual je dolozen v 16. stoleti.'¢
Lidé si pomahali i jinak, napf. tfit se hromnic¢kou na krku o svatku sv. Bla-
zeje, aby v ném nebolelo (Mnichovohradist'sko).!” Obétovani svicek
a zehnani vody a chleba ve jménu sv. Blazeje pro zdravi lidi a zvirat je
star§iho data.'® Z arcidékanského kostela sv. Bartoloméje v Plzni je v pra-
menech pfipominan stary obfad svéceni chleba a vody na den sv. BlaZeje
podle fadu z konce 17. stoleti."

Den sv. Blazeje se na venkové drzel jako polovi¢ni svatek, odkladaly
se t&z8i prace a Zeny piedeni. Osoby, které se tomuto nepsanému nafizeni
nepodridily, zily ve vypravénich: To byl takovej palicik celedin od Krejcii
a ten naschval na Blazeje nadival predivo na rebinky a kramploval —

15 Tento patronat je znamy uz ze 6. stoleti. Z té doby je uvadén byzantsky 1ékai Aetius
Amidenus, jenz uzil k odstranéni kosti z krku zazehnavani jménem sv. Blazeje. — Blasiu-
ssegen. Handworterbuch des deutschen Aberglaubens 1., Berlin-Leipzig 1927, sl. 1364.

16 Franz, Adolph: Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. Ester Band. Graz 1960,
s. 459.

17 Mencl, Jaroslav: Rok pofekadel, povér, pranostik a zvykti na Mnichovohradist'sku.
Od Jestéda k Troskam 3, 1924/1925,11., s. 55.

18 Franz, Adolph: Die kirchlichen Benediktionen im Mittelalter. Ester Band. Graz 1960,
s.202, 271.

19 Ksk.: Den sv. Blazeje. Cesky zapad. Casopis pro kulturu a zivot 11, 1918, &. 5, s. 4.
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do roka byl pry¢. — Vypravovala Kysilkova ze Skochovic.?® Na Podluzi
se viibec nemélo pracovat, nebot’ by jinak bolelo v krku.?!

V Podkrkonosi se viry v ,,blazejsky chléb* po svém zmocnily pod-
nikavé zeny. Témér vSecky prodavacky housek, zvlasté na venkové, kde
v nich podomni obchod vedou, ten den prijdou s plnym kosem housek
do kostela, aby je daly posvétiti. Hned po odbytém svéceni vyhrnou se
z kostela, aby o zavod od domu k domu béhaly, ajisté ani z jednoho domu
i té nejbidnéjsi chatrée neodchdzeji, aby nékolik housek neodbyly. Vzdyt
to jsou housky Blazejové, které chrani proti boleni v krku. Kdo koupi
brzy, ma vetsi jistotu, Ze koupil svécené.”* V Manétin€ na Plzetisku pekl
pekat maultasky, bézné houskové pecivo, posvécené a pred kostelem
prodavané. Slo dobie na odbyt, pry proti boleni v krku.?

V agrarnim prostiedi bylo vyznamné svétcovo patronstvi zvifat.
K Blazejovi se obraceli pastyii pti vyhonu dobytka na pastvu, aby jim
stddo ochranil pfed divokou zvéfi. V jednom z textl zaklinani, které
zapsal kazatel Bohumir Bilovsky (1784), vybizi pastyf sv. Blazeje, aby
ttemi kli¢i od Panny Marie zamkl tlamy vsem vikiim — vicicim, rysim —
rysicim, hadim — hadicim, Stiriim — §tivicim, srSnim devaternicim, caro-
déjnikum, carodéjnicim, aby toho dobytka necitili, neslyseli, kiize nedrali,
chlupii nedrasili, masa nezrali, krve nechlamali, kosti nelamali, ani toho
Boziho stdada nevideli.** Dobytek na pastvé méla pted vlky ochranit pas-
tyfova hil, do niz byla zastréena cedulka se jménem svétce.?® Za sv. Bla-
zejem patrné stoji slovansky buh Veles (Volos), ochrance stad skotu.?

Den sv. Blazeje byl v ¢eské lidové kultufe jednim ze Zakovskych
svatkd. Blazejské koledovani se vyvinulo ze stfedovékych obchizek
ucitelt a zak, kteti v jednotlivych domech vybirali naturalie, tvofici
kdysi soucést pfijmu ucitele. Je zmiflovano spolu s ndzvem svatku
Hromnic a sv. Agaty v cisiojanu z 13. stoleti Jiz Hrom, Blazej, Hat sli

20 Cegetka, F. I.: Od kolébky do hrobu. Lidopisné obrazky z Pod&bradska. V Praze 1900,
s. 127.
21 Bartos, FrantiSek: Podluzi a Podluzaci. Narodopisny obrazek z jizni Moravy. In: Lid

22 V. H. - J. F.: Nékteré oby&eje a povéry v severovychodnich Cechéach, zv1asté v okoli
Vysokého. Svétozor 9, 1875, s. 414.

23 Bukacova, Irena — Dienstpierova, Jana — Fak, Jifi: Od adventu do Hromnic: kiestanské
tradice a lidové zimni obyceje na severnim Plzenisku. Maridnska Tynice 2009, s. 56.

24 Vlastivéda Slezska. Dil 1. Sesit 6. Podani lidu. V Opavé 1889, s. 207. Ze sbirky kazani
barokniho kazatele Bohumira Josefa Bilovského Coelum vivum (Opava 1724).

25 Blasiussegen. Handworterbuch des deutschen Aberglaubens I. Berlin-Leipzig 1927,
sl. 1364.

26 Vana, Zdenék: Svét slovanskych bohti a démont. Praha 1990, s. 77.
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spolkem do $koly zpivat?’ Z Cech o ném relevantnich zprav nemame,
naproti tomu se s nim setkdvame v 19. a z€asti jeSté v prvni poloviné
20. stoleti na stfedni, jizni a jihovychodni Moravé. ,,.Blazejacie zndme
ze slovenské tradice.

O svatku obchazeli skolaci po domech, zpivali nebo recitativné odfi-
kavali text pisné a dostavali od lidi do pytle a do kose mouku, hrach,
vejee, klobasky a uzené maso na rozei, atribut obchiizky, ktery pozdni
lidova tradice interpretuje jako nastroj k usmrceni mucednika Blazeje.
Naturalie sbirali pro svého ucitele, pozd¢ji pro sebe. Vystupovali v jed-
noduchych ptevlecich, nej¢astéji v bilych kosilich, ptepasanych Sirokym
papirovym pasem, a vysokych papirovych ¢epicich na hlavach; nékde
méli 1 biskupa Blazeje. Pti zpévu poskakovali jednoduchymi tane¢nimi
kroky v rytmu po kruhu. V pisnich oslovovali hospodaie, aby obdaro-
vali zaky a ugitele,”® pfidavali popévky znamé z masopustnich koled,
1s vyhrGzkami, aby nebyli odbyti. Samostatnou ¢ésti verbalniho vystou-
peni jsou kratké texty fikadlového typu. Raz obchiizkové hry zvyraznilo
ustrojeni a monology ve vystoupeni v domé. Zvlastnosti blazejskych
obchtizek jsou jednoduché fetézové tance. Obchiizka méla pevny, tradici
uréeny fad podle véku ucastniki jako pfi velikonoénim ,,dfevéném zvo-
néni®, a reflektovala i prvky organizace dospé€lé chasy. Vedli ji nejstarsi
z chlapc, kteti urovali Glohy ostatnim, tedy kdo ponese pokladnicku,
kdo kos na vejce, kdo pytel na obili.

V Blatnici v okoli Veseli nad Moravou byli blazejdaci vyzbrojeni
dfevénymi Savlemi. Utvofili kolo, zvedli Savle vzhiru a polozili je
na ramena, jakoby do fetézu. Velitel dal znameni a hosi zacali chodit
po kruhu, spojeni Savlemi, a zpivali:

Ucitela velkého a Blazeja svatého,

kdo své ditky miluje, vede jich k dobrému:
Pak-li Zaka nemate, na papir nam dejte,

pro jeden gros nebo pro dva malo zchudobnete.

Nakonec ptidavali zertovny popévek, i jinde na Moravé rozsifeny,
a to i pfi obchtizkach masopustnich:

27 Zibrt, Cen&k: Zakovské slavnosti na sv. Blazeje. Cesk}'/ lid 6, 1897, s. 86-87.

28V Tecovicich u Malenovic vyzyvali hospodate versi Strycku a teticko, pan rechtor nema
policko, nema kde naset obilicko:dejte mu psenici i Zito, aby mu to nebylo lito! Na sv. Bla-
zeje. Zahrada Moravy 1, 1924, s. 30.
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Vik s kozu tancuje,

huser jim bubnuje,

liska pivo vari,

kohut hospodari vesele!®

V Blatci na Olomoucku §li v ¢ele zastupu tii hosi, prostfedni z nich
nesl rozeni a dva po jeho boku byli oznaceni pestrym $atkem piehoze-
nym Sikmo pies hrud’ a uvazanym na boku. Za nimi nasledovali nosici
s pokladnou a nadobami na potraviny a privod uzavirali chlapci s faro-
lemi ve tvaru dievéné varecky. Kdyz pfisli do dvora statku, utvofili
kruh kolem hocha s rozném (mél pripomenout biskupa Blazeje), chodili
po kruhu a pti tom tloukli farolemi jeden druhému zlehka na zada a zpi-
vali jinou blaZejskou:

Dneska je svatyho Blazeja den,
zaci chodijo s rozném,

hledaji si Zivnosti,

podle stary zvyklosti.

K obdarovani slaniny vyzyvali hospodate versi:

Hospodari na svou Cest,

dej nam slanin jako pést.

Jestli nam ho nedate, na svych hrncich poznate,
jak vam budou litati.*

V Prav¢icich na Krométizsku v roce 1885 byla skladba aktérti a jejich
vystoupeni Clenitéj$i. Hosi si zvolili pokladnika (nesl dievénou truh-
licku), Feznika (mél $avli na slaninu) a kuchare s kosem. Po pisni, k niz
v zaveéru hosi pridali poskoky ve dvojicich do rytmu, nasledovaly verSo-
vané promluvy jednotlivych aktéra: pokladnik vinsuje a oznamuje ucel
navstévy (chtéji se poveselit a pripravit hostinu), eznik Zada o slaninu
z komory a kuchar vejce, aby mohl pfipravit néco smazeného.*!

29 Marek, Jan: Zvyky na Moravském Slovacku. Moravsko-slezska revue 8, 1912, s. 383.
30 Dokoupil, Ant.: ,,Na sv. Blazeje*. Narodopisny véstnik c¢eskoslovensky 20, 1927,
s. 154-156.

31 Vyhlidal, Jan: Rok na Hané. V Olomouci 1906, s. 16—17.

Zakovska koleda na den svatého Blazeje (3.2.) B 21



Také jina blazejska pisen, kterou zaznamenal slovensky pramen z roku
1799,32 byla rozsifena v moravskych krajich. Takto ji zpivali blaZejdci
na Hustopecsku:

Dneskaj je svatyho Blazeje den,
zachovava se obycej ten,

dyz Skolaci s rozném chodi po domech,
u dobrych lidi Zivnosti sobé hledaji
podle navyklosti stary.

Slo vlastné o druh sluzby. Blazejska koleda uzce souvisela s uditeli
ajejich postavenim ve feudalni a postfeudalni spolecnosti a podil ucitelt
¢i jejich spoluucast byla jak pfimo v obchiizce, tak v détskych zabavach
po vykonu koledy, v organizovani hostin piimo ve Skole, nebo ve tvorbé
novych, podle jejich ndzoru vhodnéjsich textd pro koledniky. Bylo zvy-
kem, n€kde az do pozdniho 19. stoleti, Ze se obchlizky ucitel ti¢astnil
spolu se svymi zaky. V Ladné na Podluzi, podle kronikaiské zpravy
z poloviny sedmdesatych let 19. stoleti, déti z mistni dvoutfidky cho-
divaly po vesnici se svym ucitelem. Ten obchtzku vedl, hral na housle
a déti pro n¢j vybiraly po domech naturalie a penize. K veceru pak mély
ve Skole zabavu za doprovodu housli a harmoniky.

Cast vybranych potravin pouZila uéitelova Zena na ob&erstveni pro
déti. Veselice (trachta, skolackeé bal), ptiniz déti tancovaly za doprovodu
harmonikaie, anebo sam ucitel vzal housle a détem zahral, se konala
ve Skolni tfid€, pozd€ji v domé nékterého z hocht, kde jim pohos-
téni z vybranych potravin ptipravila hospodyné. Sestavalo obycejné
z polévky a peciva. Kdyz se pozdé&ji détské zabavy prestaly poradat,
,»blazejaci sménili u obchodnika vybrané naturalie za penize, které si pak
délili asi tak, jak to bylo zvykem pii velikono¢nim ,,dfevéném zvonéni®.

Takto popisuje zavér obchliizky Emil Patek, ucitel v HerSpicich
u Slavkova. Hosi obchdazeli s ,,Blazejem®, chlapcem ustrojenym za bis-
kupa, dostavali v domech maso, které si nastrcili na vojenskou savli,
a do méch, koSl a hrnct obili, brambory, mouku i sddlo. Dary odnesli
do skoly. U¢itelova Zena jim uvafila bramborovou polévku a z pfine-
sené mouky napekla vdolky, belese. Zatim si kazdé dité prineslo z domu
talii se Izici a posedaly si ve tride do lavic. Prisly vSechny, i ty, které
po Blazeju nechodily. Kazdému se dostalo talife polévky a po dvou tiech
belesich. Masa nedostaly, leda maly drobek z toho, co se varilo s polév-

32 Zibrt, Cenék: Zakovské slavnosti na sv. Blazeje. Cesky lid 6, 1897, s. 86.
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kou. Vsecky ostatni dary ponechala si pani ucitelova pro svoji kuchyni.
Belese byly pomasténé a pomakované. Obojiho druhu obili seslo se asi
po jedné ctvrti. Po hostiné snesl pan ucitel vsecky lavice na hromadu
k jedné sténé tridy, uchopil housle a hral pisné do skoku, pobizeje déti,
by po paru, chlapec s divkou, tancily. Obycejné divky samy si tanecniky
vybraly a ktery se jim nelibil, Ze se neumél tocit, toho odstrcily, nebo i ven
vyhnaly. — Tak se deti bavily az do vecera, kdy se rozesly. Slavnost tato
skoncila za ucitele Soldana.®

Podnétem k zanikéani blazejského koledovani byl tiSsky skolsky
zakon z roku 1869 (tzv. Hasneriiv) stanovujici pevné platy uciteli a tak
i odstoupeni uditele z ucasti a podilu na koledach. Mladsi generace
vesnickych pedagogt, jejichz Zivotni situace se zlepSila, uz povazovala
s tancem ve Skole. Zadznamy ve Skolnich kronikach nasvédcuji, ze Slo
neztidka o bujnou zabavu déti a jejich rodicii ve Skole. Tak je zapsano
i v kronice BorSic u Blatnice. VSechny nasbirané potraviny se prodaly,
za strzené penize koupilo se koralky a napeklo se peciva a vecer nastala
zabava. Lavice ze skoly se pohazely na hromadu a z ucirny byl pripra-
ven tanecni sal. Prisli hudebnici, Zaci a Zacky i jejich matinky, jakoz
i predstavenstvo obce a popijeli vsichni. Zactvo pak tancilo a matinky
se zalibenim pohlizely na své deéti, jak dovedné se v kole otdaceji. Takova
zabava trvala dlouho do noci a byvala pry velmi hlucna. Pri jedné takové
zdabaveé i kamna byla zborena. Ucitel, ktery roku 1882 psal tento zapis,
dale poznamenal, Ze byl od ob¢anl nucen, aby blazejské koledovani
trvalo podle zvyku i nasledujici roky. On vSak s podotknutim, Ze se to

NI

neshoduje s poslanim $koly a ptiéi se mravnosti, koledovani zakazal.*

Soucasna blazejska obchizka v Dluhonicich u Prerova

Koledovani skolakd na den sv. BlaZzeje na Moravé zanikalo uz na
sklonku 19. stoleti a do nasledujiciho véku pteslo jen ve zlomku byvalé
tradice. V Dluhonicich u Pferova se obchtizka udrzela do dnesnich dnt
a v kronikéiskych a publikovanych zpravach je doloZena nepftetrzité
od konce 19. stoleti.

Obchiizka ma pomérné jednoduchou formu. Skolaci od $estiletych
po ¢trnactileté, v roce 2002 jich bylo deset, se sejdou u kostela vyba-
veni kastrolky, eSusy a 1zi¢kami, jeden z nich nese Zelezny rozen, druhy

33 Patek, Emil: Obec Herspice u Slavkova. Slavkov u Brna 1928, s. 120—121. — Karel
Soldan u¢iteloval v letech 1858—-1879.
34 Vaclavik, Antonin: Vyro¢ni obyceje a lidové uméni. Praha 1959, s. 112.
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plechovou krabici od kévy na penize (nahradila star$i donedavna pou-
Chlapci se zastavi pfed domem, zazvoni, a kdyZ vyjdou domaci, hned
spusti blazejskou koledu: text zpévavée skanduji a doprovazeji hlasitym
cinkanim 1Zicemi o plechové nadobky do rytmu. Pii obchtlizce plni toto
nacini jakysi ,,hudebni doprovod, po jejim skonceni se pouzije k ptivod-
nimu ucelu, kdyz se chlapci sejdou k spolecnému pohosténi.

Svatého Blazeje je dnes
prinasime vam radost, ples.
Jako svaty Ziv prebyval
lidu pozehnani daval.

My vam tady zvéstujem,

Ze od vas diiv nepudem,

az nam néco ddte

kus masa nebo klobdsu.
Date-li nam penize
v§echno nam to pomiize.
Sykora se ohrebila na krakovskym mosté
pét synit porodila

a Sesty zidovce.

Vik s kozo tancuje,

houser jim bubnuje,

kozel pivo vari,

liska hospodari.

Nase pani Vesela

spadla s hury do sena
jesté byla vesela.

Text dluhonické blazejské koledy, tak jak jej zapsal (kromé druhého
dvojversi) do Skolni kroniky v roce 1897 ucitel FrantiSek Zikmund, se
témét nezmenil. Smysl popévku je v§ak détem uz malo srozumitelny,
kromé zadosti o darek. Posledni trojversi byvalo adresné, dluhonicka hos-
podyné Vesela pry zahrozila prstem, ale chlapce vzdy obdarovala, vzpo-
minaji pamétnici. Navstéva kolednikd je v domech zpravidla ocekavana,
lidé chlapce vyslechnou a nekteti zivé komentuji, hlavné muzi, kteti se
pred lety obchtizky zcastiiovali. Pfipomenou, Ze blaZejdci dnes nemaji
spravnou kasicku, Ze se chodilo az odpoledne a Ze v jejich dobé mivali
uzenou polévku atd. Zv1ast¢ u malych je vidét, s jakym zdjmem a radosti
prozivaji spole¢né poc¢inani. Jak hosi obchazeji od domu k domu, rozen

24 MW Predjafi — masopust



BlaZejska koledav Pterové-Dluhonicich, 2002

se zvolna zaplituje napichnutymi klobaskami a krabice mincemi. Az
obejdou celou vesnici, sejdou se v domé nekterého z nich, ke klobaskam
pribude zeli a blazejskd polévka (uzena s kroupami) s chlebem a penize
se rozd¢li spravedlivé za i¢asti nékterého z dospélych. V usporadani
pohosténi se rodiny chlapct stiidaji.

Starsi zpravy informuji o dalSich prvcich, které obchtizku dotvarely,
v béhu stoleti se vS§ak ménily a zanikaly. Na udrzeni tradice méla pod-
statny vliv podpora se strany dluhonickych ucitelti. Chlapci si chodili
k fidicimu uciteli o povoleni, zda jim dovoli ,,jit za blazeje*. To se délo
jesté v osmdesatych letech minulého stoleti, kdyz byla $kola v Dluho-
nicich zrusena a obec pfesla pod administrativni spravu mésta Pierova;
uvolnéni z vyuky dostavaly déti od Skolni inspektorky. Diky ucitelim
vesla obchiizka v §ir§i znamost. V roce 1923 vystupovali dluhoniéti bla-
zejaci na narodopisné slavnosti Hanacky rok v Prerové, tehdy o ni napsal
do regionalniho tisku ucitel Antonin Suchanek a n¢kdy ve étyticatych
letech byla zfilmovana. Do povédomi obce se vZila jako tradi¢ni Skolsky
svatek. Ucitelé obycej nejen podporovali, ale snazili se uplatnit vlastni
nameéty. Tak chtél dluhonicky ucitel Albert Jetabek (1866—1942) nahradit
stavajici text novym, pfevzatym z ,,NaSich déti* Frantiska BartoSe. Déti
se ho pry musely naucit, ale v tradici se neudrzel. Chlapci zazpivali panu
fidicimu ,,tu jeho®, ale jak zasli za roh, pokracovali postaru. Z obchtizky
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vymizel tanec, ¢i spise tanecni pohyb: pii popévku Sykora se ohrebila ...
se hosi postavili ve dvojici proti sobé&, dali si ruce na ramena a snozmo
poskakovali do taktu. Tak tomu bylo jest€ v generaci dnesnich osmde-
satnikid. Dnes si chlapci berou 1Zice a kastrolky s sebou, jejich dédové
si pro né odbehli domi, kdyZ se obchiizka chylila ke konci. Do uzené
polévky se diive zavafila prosna kase a pii obchazeni chlapci zavolali
»proso!“ tam, kde veédéli, Ze je maji, jinde ,,maso!“, ¢i,,Speku!®, jak pfi-
pomnéli nejstar§i pamétnici. Koncem 19. stoleti se uz tradi¢ni pohosténi
pripravovalo v nékteré rodiné, ale nedlouho pfedtim to méla na starosti
»panimama ucitelka“ a déti jedly pfimo ve skolnich lavicich. Mistni
hospodsti pry k hostin¢ darovali po dvou lahvich piva.

Blazejska obchtizka patii dodnes k tradici Dluhonic, je soucasti zi-
vota dneSnich i minulych generaci. Tak je vnimana obCany i samotnymi
aktéry. Rovné¢Z v€domi toho, Ze vSude jinde uz obycej zanikl, tradici
posiluje.

Voda a chléb o svatku svaté Agaty (5. 2.)

Svatd Agata, Cesky Hata, byla patronkou kojnych a hladovéjicich, ochran-
kyni zen pfi onemocnéni prsd a pfimluvkyni pfi kazdém nebezpeéi. Je ucti-
vana jako patronka sicilského mésta Catania, kde podlehla jako kfestanka
krutému muceni (asir. 251). Atributem sv. Agaty jsou hadra na tacu, byva
znazorfovana také s klestémi a panvi se zhavym uhlim (martyrologické
atributy), se svici a s bochnikem chleba. Bochnik chleba ji oznaduje jako
ochrankyni pfed hladomorem. Pfipisovala se ji i ochrana poli pfed obilni
snéti a hmyzem. Do ¢eskych zemi se Ucta ke sv. Agaté rozSifila od 12. sto-
leti. Jméno svétice pochazi z feckého slova agathé, dobra (odtud ¢eské
Dobromila, Dobruse).

V lidov¢ vife platila sv. Agata za ochrankyni pfed Skodlivymi silami,
nepfizni a nebezpecim ohné€. Ohnovy patronat, ktery svétice dlouho
sdilela se sv. Vavfincem, v 18. stoleti pfesel na sv. Floriana. Proti nebez-
peci pozaru a $kidciim, k nimz se smysl ochranného ptisobeni svétice
v pozdni tradici posunul a zddraznil, slouzily svécena voda, chléb a tzv.
agatiny cedulky. Jako prostiedek proti ohni je zmifiovan v roce 1516
agatsky chléb, ktery se hazel do plament, agdtiny cedulky s napisy nebo

35 Text s upravami byl pfevzat z ¢lanku: Vecerkova, Eva: Blazejska obchtizka v Dluhoni-
cich u Prerova. Vlastivédny véstnik moravsky 56, 2004, s. 196—198.

26 M Predjafi — masopust



s vyobrazenim svétice.® V Plzni v chramu sv. Bartoloméje se svétily
zvlastni chlebicky, které si lidé pfindseli; mély chranit pfed nebezpe¢im
ohng&.”’

Rezidua starého ohilového patronatu sv. Haty se uchovala ve Slezsku.
V Opavé-Vavrovicich pojedli domaci lidé z chleba sv. Agaty stiidku
a ktrku nastrkali do ¢ty roht staveni, aby ohen z zadné strany nepo-
vstal. Vodou sv. Agaty vykropili pec, aby z ni oheil nevysel, pozehnali
ohei v peci.*®

Na den sv. Haty Zehna ¢i sveéti se v katolickych chramech tzv. Hatova
voda. Mnozstvi lidu prinasi nadoby s vodou a stavi je na stupinek oltare,
kde byva voda knezem zehndna. Hospodyné jiz den pred tim vymetla
vSecky kouty od pavucin, prachu a nyni, kdyz je prinesena Hatova
voda, kropi v celém staveni kosinkou neb véchytkem slamy kouty celého
staveni, coz pry cisti diim od vSelikého hmyzu. Tak se délo pocatkem
20. stoleti na Caslavsku® a tak na dalsich mistech; obyéej doznal v kato-
lickém prostiedi t¢éméf obecného rozsifeni. Vodou sv. Agaty se kropila
také pole, zahrada i sklepy, ba i obili uréené k seti, aby hmyz a havét
neskodily. Ochranné ucinky meéla konzumace chleba sv. Agaty. V jiho-
¢eském Sobénoveé mél kazdy snist kousek z posvéceného chleba a napit
se svécené vody, aby byl po cely rok zdrav. Zbytek se dal dobytku se
stejnym Géelem.* Na Frydecku hospodyné kropila ,,agatskou vodou
na uvrati nejblizsiho pole, nebot’ se véfilo, ze tak bude uroda ochranéna
pied krupobitim, a posvécenou vodu a chléb dala kravam, aby dobie
dojily a neonemocnély.*! V Oldtisoveé na Opavsku pfi pojidani pozehna-
ného chleba nebo piti vody lidé vyslovovali zatikani Svata Agatko zavri
svoje zviratko, aby pokoj dalo a nas nestipalo.** Kousek pozehnaného
chleba, z n¢hoz kazdy v rodin€é mél okusit, se daval za tram i za krov,
aby chrénil pied bleskem (Zd’arsko, Velkomeziti¢sko). V Rajnochovicich
na HoleSovsku si ukrojili z pfineseného posvéceného bochniku velky
krajic, z néhoz si pak kazdy ¢len rodiny kousek ulomil, aby se ochra-
nil pfed hadim ustknutim. K Agatinu patronatu poli se vztahuje obycej

36 Agathe. Agathenzettel. In: Handworterbuch des deutschen Aberglaubens. Band 1. Ber-
lin-Leipzig 1927, sl. 210 a 211.

37 Ksk.: Den sv. Blazeje. Cesky zapad. Casopis pro kulturu a Zivot 11, 1918, &. 5, s. 4.

38 Vyhlidal, Jan: Nase Slezsko. V Praze 1903, s. 30.

39V ¢em hledaji lidé $tésti. Lidové povéry z Caslavska. Caslavsky kraj 2, 1908, s. 26.

40 Vancik, Frantisek: Kalendaini obyceje z jiho¢eského Sobénova. Praha 1969, s. 48.

41 Sulitka, Andrej: Zvykoslovné a poverové realie Frydecka v pozostalosti J. Vochalu.
Cesky lid 67, 1980, s. 89.

42 Vyhlidal, Jan: Cechové v Pruském Slezsku. V Praze 1899, s. 34.
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z Hlu¢inska: zbozné hospodyné kropily svécenou vodou zahrady, aby
chrobacky neskodily, a rozhazovaly k tomu hrst chlebovych drobki.*

Ke dni sv. Agaty se vazaly zdkazy praci, jejichz ptekro¢eni znamenalo
pro ¢lovéka nest'astny krok. Zakaz predeni je zaznamenan v 18. stoleti:
Na svatek sv. Haty neprede prizi ani hospodyné ani sluzka, aby se koné
nepotili.** V Nové Lhoté na Hornacku zeny nemély piist, stlat postele,
zametat (jinak by se do domu, do svétnice, do postele dostali hadi),
na Podluzi prat, nosit vodu, chleba péct. Zadny nejde na zeli do becky,
ani na zemaky do sklepa, ani na mouku do komory ... a z téZe priciny toho
dne neperou, vody nenosi, chleba nepekou, hnoje nekydaji, ale choda
Fikat do sklepa: Hady, hady, $ciiry sem, sv. Hato vyzen ven, aby sa zuzel
nerozplodila.*® Ve Vyzicich na Chrudimsku se 1idé zdrzovali veskeré
prace. Jsou totiz celorocné zZivi ,,od lesa* a boji se, aby je tam za trest,
Ze den sv. Haty zneuctili, néco jedovatého neustiplo. Za tim ucelem se
omyvaji také ve svatohdtské vodeé.*®

Pribéh svaté Doroty v obchtizkovych hrach (6. 2.)

Ptibéh sv. Doroty, patronky zahradnikd, kvétinaf(, pivovarnikd, nevést,
téhotnych zen a Sestinedélek, spociva na legendé.*” Podle ni se narodila
kolem roku 290 za panovani cisafe Diokleciana v Cézareji/Kayseri (v Ka-
ppadokii v Malé Asii) jako dcera kfestanskych rodi¢d. Odmitla pohanského
mistodrziciho Apricia (Sapricia), ktery se o ni uchazel. Dal ji proto mugit
a nakonec ji odsoudil k smrti stétim. Kdyz Dorota kracela na popravisté,
mluvila o tom, Ze se téSi do raje, kde kvetou kvétiny a zraje ovoce. To zasle-
chl ufednik Theofil a v zertu Dorotu pozadal, aby mu poslala kvéty a ovoce
z raje, pak Ze i on uvéri v Jezide. Poté pfistoupilo k Doroté neznamé dité
(andél) a podalo ji koSik pIny ovoce a kvétl. A tak Theofil uvéfil v Krista.
Mistodrzici ho dal rovnéz stit me¢em. Dorotin pfibéh se stal oblibenym
namétem divadelnich her ve stfedovéku. Podle legendy byva svétice zob-
razovana s kvétinami a ovocem a s malym chlapcem.

43 Hotka, Ludmila: Narodopisné pabérky z Hlu¢inska. Opava 1948, s. 7.

44 Ulmann, Marian: Alt Méhren. Zweeter Theil. Briinn 1762, s. 501.

45 Bartos, FrantiSek: Podluzi a Podluzaci. In: Lid a narod. Sv. druhy. Ve Velkém Mezifici
1885, s. 33.

46 Chrudimsko a Nasavrcko. Dil III. Obraz kulturni. V Chrudimi 1912, s. 440.
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Staroceska verze legendy byla sepsana ve stiedovéku podle latin-
ské predlohy ve spisu Jakuba de Voragine Legenda aurea. Kontinuita
dorotské legendy trva v Ceské literatute od stfredoveéku do baroka a tvori
ji epické verSované skladby, lyrické pisné i dramatické hry. Z ni také
vyrusta tradice folklorni, reprezentovana jednak oblibenou pisiovou
legendou, jednak neméné rozsitenymi obchiizkovymi hrami, jez pted-
vadély skupiny koledniki po domech v dobé jejiho svatku.*® Nejstarsi
autenticky text hry o sv. Dorot¢ je zapsan ve sborniku Jitiho Evermonda
Kosetického. Vznikl pted rokem 1686, kdy jiz hra byla znama a hojné
provozovana.* Hra o sv. Doroté byla uvadéna v klasterech augustinian-
ského fadu, ktery se podilel na Siteni kultu sv. Doroty. Lidové dorotské
hry se odvinuly ze zakovskych obchlizkovych her, maji sttedoveéké a rané
barokni kofeny.

Dorotsky svatek provazely ve méstech a na vesnicich hry rizného
rozsahu, od jednoduchych ttvara (tzv. malé dorotské hry) k rozsahle;j-
$im produkcim (velké dorotské hry). D&j her zachycuje udalost spoje-
nou s umrtim svétice, jak byla zaznamenana v legendé: milostné navrhy
pohanského vladafe, Dorotino odmitnuti, muceni a umrti, obraceni
Theofila na kestanskou viru. V nékterych textech se objevuji dve sestry
z legendy, které mé¢ly pfemluvit Dorotu k odstoupeni od viry. Pistiova
legenda Byla svatd Dorota™ byla asto pouZita jako epilog piedstaveni.

Malé obchiizkové hry (fikalo se jim chodeni s Dorotou, chodit po
Dorote, po Dorotkach) vychazeji z pisnové legendy ze 14. stoleti, ktera
zila také v kramarskych tiscich. Kolednici (dorotaci) pisen, resp. jeji
mistni variantu, sborové prednaseli anebo si rozdélili jednotlivé pasaze
jako herecké party. Aktéti v uzké 1 $irsi sestave, krdal (Apricius, Fabri-
cius, Simpricius), Theofil (Doufil), Dorotka, kat, lokaj, andél, n€kdy cert
(Certi) a dalsi postavy, scénku predvadéli v domech a v hospodach a jako
herecka skupina zachazeli i do vzdalenéjsich obci.

V pripadé velkych dorotskych her jde o rozvinuté dramatické utvary se
zpévoherni stavbou, replikami zpivanymi anebo kombinovanymi s pfed-
nesem a s cetnymi hereckymi postavami. Tak v dorotské hie z Milevska,
ktera byla provozovéana do konce Sedesatych let 19. stoleti, vystupovali
kral Fabricius, panna Dorota, rytit, sekretat, Theofil, kat ve sluzb¢ krale,
andél, ¢ert, nosic¢ka.’' V obchizkové hie ,.,chozeni s Dorotou® v Chrasti

48 Sirovatka, Oldfich: ,,Komedie o svaté panné Dorot&“ a lidové dorotské hry. Cesky lid
57,1970, s. 129-134.

49 Dgjiny ¢eského divadla. I. Praha 1968, s. 317.

50 Horék, Jifi — Svolinsky, Karel: Ceské legendy. Praha 1950, s. 236.

51 Dvorak, St&pan: Hra o sv. Dorot&. Cesky lid 18, 1909, s. 188-198.
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u Chrudimi obchdazeli vyrostci v poctu az deviti aktért (Dorotka, kral,
Teofil, legat, kat, paze, Cert, n€kdy i dva Certi); Certi v nékterych hrach
predstavuji moment Zertu i odplaty. Uzaviraji legendarni piibéh, odnaseji
si pohanského monarchu do pekla.>? Texty her vznikly v prostedi rek-
torském, knézském i zdkovském. Autoii her jsou vesmés neznami. Malé
i velké hry byly zaznamenany v mnoha textovych variantach. Na Moravé
z Doubravniku, Valasskych Klobouk, z Kojetina, Kyjova, Kroméfize,
Rousinovce a z dalSich mist je v dobé¢, kdy se jest¢ na venkovée hraly,
sesbiral a publikoval Julius Fejfalik.* Mnohé dal$i zaznamy jsou roz-
trouseny v archivnich pramenech a v ¢asopisech.

K zéaniku her ptispéla socialni motivace obchtizky, tedy nizky soci-
alni status nositell a aktérti hry. Z tohoto prostiedi pochazely herecké
skupiny, provozujici vano¢ni a dorotské hry.>* Koledou ziskana odména
byla vitanym piispévkem do chudé doméacnosti. Tak v Litomysli byly
dorotské obchlizky uz v devadesatych letech 19. stoleti zakazany, kdyz se
Jich ujala mladez nepékné povesti ze zanedbanych casti Litomysle, a kdyz
chlapci strojili se do divéich Satii a holky opét prestrojovaly se za hochy.>

V zjednodusené forme koledy chudych déti se dorotské obchtizkové
hry udrzely az do poloviny 20. stoleti. Tak vzpomina Frantisek Cerny:
V poloviné tricatych let, kdyz jsem jezdival k babi¢ce do Ndachoda, vidal
jsem na Plhové, zaniklém jiz lidovém predmeésti tohoto krdsného mésta,
hru o sv. Doroté. Hravaly ji vzdy na jare chudé déti z délnické kolonie
Jjako koledu. Kolednici byli ¢tyri: Kat, Dorotka, Krdl, Urednik (Mini-
str). Dorotka byla bila, prepdsand rizou, méla cervené tvaricky. Kral
nosil korunu a plachtu kolem sebe. Kat byl hriizyplny raubir. Dvoran se
kostymoval jako zamecky pan Franc, mél kabatek s cervenou podsivkou
navrch. Hru hradly chude déti do ctrnacti let. Nosily s sebou pokladnicku,
do niz vybiraly, a o penize se pak delily. Hravalo se v hlavni seknici
a (zaroven kuchyni) dievéné chalupy, u dveri.>

52 Paulus, V.: Lidové hry na den sv. Doroty. Cesky lid 1, 1892, s. 508—511.

53 Fejfalik, Julius: Volksschauspiele aus Méhren. V Olomouci 1869.

54 Této hry chopila se nyni chudina ucinivsi z ni zivnost’ svobodnou, jiz se byla z kole-
dovani pfiucila a z niZ se tak vydatné dalo kofistiti. Téz spole¢nost z Brodku od Prostéjova,
predstavujici pastyfe k Betlému pospichajici a sv. tii krale, ktera nas diive navstévou svou
byla poctila, chodila pozdé&ji opét diim od domu provozujic znamenitou truchlohru ndbozen-
sko-narodni: Stinani svaté Doroty*. S. L.: Narodni obyceje a zvyky. Hvézda 5, 1863, s. 68.
55 Novakova, Tereza: Lidové zvyky na venkovskych méstech v 1étech sedmdesatych.
Narodopisny véstnik ceskoslovansky 3, 1908, s. 148.

56 Cerny, Frantisek: Za divadlem starym i novym. (Vzpominky na setkani s nasim i zahra-
ni¢nim divadlem 1945-1968). Praha, Univerzita Karlova, 2005, s. 286—287.
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Jako obchtizka s pisni o sv. Doroté (n¢kdy ve zdramatizované forme)
se tradice dorotskych her vyskytovala jesté pred druhou svétovou val-
kou v podani déti star§iho Skolniho véku na Uherskohradist'sku a jiz-
nim Vala$sku a takové zpravy jsou i ze Zdanic, z Vizovic, z Kojetina,
ba i z brnénského predmésti. V nékterych piipadech se divka Dorotka
pripojovala k obchlizkam tii krald. — Dnes se s hrou o Doroté setkdme
v programech détskych folklornich soubori.

Svétci se jménem Valentin (14. 2.)

Knéz a muéednik sv. Valentin Rimsky je nejspise ten, ktery je uctivan jako
patron mladych lidi a jejich lasky. Zil za panovani cisafe Claudia Il. Gothica
(268-270) v Rimé&. Podle legend byl lékafem ((idajné navratil zrak slepé
divce) a také tajné sezdaval, proti vlli cisafe, zamilované dvojice.*” Byl
¢asto zaménovan s jinymi nositeli a svétci toho jména, s biskupem Valen-
tinem z Terni v Umbrii a také s Valentinem, biskupem v Pasové a v Réciu
(Raetii) z 5. stoleti, ochrancem proti dobyt&imu moru, padoucnici a kfe¢im,
ktery je v kalendari pfipominan 7. ledna.%® V lidovych tradicich do$lo k pro-
pojeni patronatl svétcu se jménem Valentin.

Valentynsky svatek (Valentyn) se slavi v anglosaskych zemich, a také
ve Francii a v Belgii, kazdoro¢né 14. inora jako svatek lasky mezi part-
nery. Je to den, kdy se posilaji darky, kvétiny, cukrovinky a pohlednice
s tradi¢nim motivem srdce jako milostného symbolu. Do ¢eskych zemi
ptisel tento zvyk po roce 1990 a diky propagaci v médiich a nabidkou
darka v podobé kvétin, bonbonil a nejriiznéjsich drobnosti v obchodech
pronika valentynek k mladym lidem.

Lidové tradice spjaté se sv. Valentinem mély na ¢eském a moravském
venkové jiny raz, nez soucasny valentynek zamilovanych. Sv. Valentinovi
se ptipisovala ochrana pted padoucnici a ve starych Iékaiskych knihach je
padoucnice oznacovana jako ,,nemoc sv. Valentina®“. V agrarnim prostie-
di byl povazovan za ochrance pted nemocemi domaciho zvifectva. Pro
den sv. Valentina platily zakazy urcitych ¢innosti a jejich nedodrzenim,
z neucty ke svétci, by vznikly na hospodaftstvi skody. Den byl povazo-
van za nest'astny. Nema se zadné zvife odstavovat, nebot’ by nerostlo

57 Svétci k nam hovoti. http//catholica.cz/
58 Schauber, Vera — Schindler, Hanns Michael: Rok se svatymi. Kostelni Vydii 1994, s. 68.

Svétci se jménem Valentin (14.2.) B 31



a zakrnélo.”® Na Mnichovohradist’sku, Hlinecku, Moravskotiebovsku
1 jinde panovalo minéni, Ze co se na sv. Valentina zrodi, brzo zhyne.
Castou zasadou bylo nenasazovat ten den slepice nebo husy na vejce,
protoze by se kufata a housata Spatn¢ lihla a brzy by posla. Sv. Valentina
uctivali lidé na moravskych Kopanicich jako ochrance hovéziho dobytka
zdrzenim se prace. O jeho svatku nesmél nikdo vyjet do lesa, z obavy,
ze by mu onemocnél dobytek.® Jinak zase na Podluzi: kdo by chodil
v Satech, na nichz se pracovalo na sv. Valentina (tedy ptedlo, §ilo, pletlo),
dostal by padoucnici.®!

Zvlastni modlitba ,,ke cti a chvale svatému Valentinovi, patronu mésta
Ptibora, byla pro pfiborské Bratrstvo sv. Valentina vytisténa v roce 1667
v Olomouci. Tisk obsahuje modlitbu k sv. Valentinovi Rimskému i mod-
litbu k sv. Valentinu z Terni.®* Valentinska pout’ 14. 2. ma v Piibote dlou-
hodobou tradici, sahajici snad az do konce 17. stoleti. Po letech tlumu
po druhé svétové valce doslo v roce 2003 k jejimu oziveni. Mistni raz
pouti dodavaji tradiéni vyrobky, jako medové ptiborské sifle, mandlové
karticky, skoticové krouzky, Valentynské doutniky, sekyrkova polévka.

Pranostika Na svatého Valentina zamrzne i kolo mlyna ptipomina
unorové mrazy v obdobi pozdni zimy.

Konec masopustu

Do poslednich dnit masopustu, ozna¢ovanych masopust, blaznivy dny,
maskara, ostatky, vostatky (Cechy, zapadni a stiedni Morava), ostatni
masopust (Slezsko), voracky (Domazlicko, Pardubicko, Konicko, Bos-
kovicko, Zabtezsko), konciny (Hranicko, Vsetinsko, Roznovsko), fasank
na Slovacku (fasiangy na Slovensku),® se soustfed’uji mnohotvarné,

navam, pfic¢inu k tomu mam* a tfikrat je pretfe od hlavy k ocasu a d4 mu kousek posole-
ného chleba. Které zvife se toho dne odstavi, at’ se pojmenuje Valentin. — Mencl, Jaroslav:
Rok potekadel, povér, pranostik a zvykl na Mnichovohradist'sku. Od Jestéda k Troskam 3,
1924/1925, ¢ast I1., s. 10.

60 Hofer, Josef: Zivot na starohrozenkovskych Kopanicich. Lidova tvorba 1, 1940, ¢. 9,
s. 8.

61 Bartos, FrantiSek: Podluzi a Podluzaci. Narodopisny obrazek z jizni Moravy. In: Lid
anarod. Sv. druhy. Ve Velkém Mezifici 1885, s. 33.

62 Remes, M.: Staré modlitby k sv. Valentinu. Kravaisko 9, 1946/1947,s. 113—117.

63 Plvodné z bavorsko-rakouského vyrazu vaschanc (nyni fasching), coz se vyklada jako
Ausschank des Fastentrunks. Machek, Vaclav: Etymologicky slovnik jazyka ¢eského. Praha
1997, s. 140.
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bohaté a svym pivodem a funkci riznorodé tradice: obchiizky a s nimi
spjaté obdarovani, masité a tu¢né pokrmy a pecivo, tance a tane¢ni hry,
divadelni scénky a zabavy, v nichZ vystupuje muzska chasa, ale i zeny,
déti, cechy, spolky. Obyceje masopustu v ¢etnosti lokalnich modifi-
kaci zaznamenavaji priabézné od 19. stoleti mnohé popisy a obrazova
sveédectvi a také pojednani, zachycujici jevy doby nedavné i soucasné,
na pocatku 21. stoleti.

Lidova oslava konce masopustu piedstavuje mnohovrstevnatou sklad-
bu prvkil z riiznych dob, krajii a kultur. Ten €as se vyznacuje projevy pro-
speritni magie v tancich na urodu plodin, ptiznacné je uvolnéné chovani
lidi a parodovani ¢innosti, povolani, norem chovani, oficidlnich ceremo-
niall, vyjadfené v pochovavani masopustu, v zertovném holeni muzi
Zenami, v maskovani a chovani masek. V lidové tradici je to svobodna
muzské chasa, kterd pfebird iniciativu a potada rizné druhy zdbavnych
aktivit. Do poptedi vystupuje aktivni Gloha Zen, které si potadaji vlastni
radovanky spojené s pfijetim novomanzelek do spolecenstvi hospodyn.
Maskary pozptevraceji vse ve staveni a berou si samy potraviny a je jim
to tolerovano. Lidé v maskach ziji n¢kolik hodin jako herci na scéné
tohoto zvlastniho lidového divadla. Maskovani znamena odlozeni iden-
tity a v8e, co ¢loveék v masce €ini, jde na konto dvojnika, masky, kterou
pouzil. V poslednich dnech masopustu se tak vytvari ,,svét naopak®,
poruseni stavajiciho fadu a béhu véci i socialni hierarchie. Dovoleno bylo
leccos, co by jindy asi tézko obstalo a mrav neporusilo. Pilo se a zpi-
valo a v rozjareni byli si vSichni rovni.®* V masopustnich hrach ma své
misto také myslenka ocisty od Skodlivého a to prostiednictvim souzeni
a potrestani masky zvifete nebo ¢lovéka, ztélesnujici lidské nectnosti.
V tomto ¢ase se odbyvala také vétSina svateb, coz pti dlouhotrvajici
koexistenci obou obycejovych prilezitosti vedlo k tomu, ze do svatby
pronikly prvky z masopustu a naopak. Do tradi¢ni svatby patii iniciacni
projevy, vyjadiené v pfijimani nevésty mezi vdané zeny, matrimonialni
prvky se vztahuji k masopustu. KdyZ se neuskute¢nila v masopustu
z4dna svatba, fikalo se jalovy masopust. Divky, které ziistaly svobodné,
zasahly ze strany muzské chasy rizné formy posméchu. V prostiedi
zabav a zvykovych projevi se utvarely a davaly najevo milostné vztahy
mezi chlapci a divkami.

Raz poslednich dnli masopustu byl povazovan za svatecni a platily
1 zakazy pracovnich ¢innosti. Masopustni nedeéle poklada se za veliky

64 Kopfiva, Frantidek: Mala Roudka. Zivot a prace naseho lidu. Dil IIL, s. 199. Psano
1964-1967. Kopie rukopisu v archivu autorky.
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svatek, jakoz i posledni dny masopustni,; o téch dnech se nepracovalo,
platilo v jiznich Cechach.* Na LuhaGovickém Zalesi piikazovala tradice
odpocivat a najist se dosyta tak, jak jen bylo moZno pied nastadvajicim
sedmitydennim postem.

Predzvésti vrcholného veseli byl ¢tvrtek zvany tucny, kdy hospodyné
pripravovaly tu¢né, tedy mastné pokrmy, kulaté koblihy a podlouhlé
$isky smazené na sadle, s krajovymi rozdily ve velikosti, ptisadach
a naplnich, a dalsi smazivo, jako vénecky a bozi milosti riznych tvarQ
a ovSem vyrobky ze zabijacek, jaternice a jelitka. Kazdy mél hodné jist
a pit, aby byl po cely rok pii sile, na Tuény ¢étvrtek, jak se fikalo, ma
»mastnota téct z trouby*‘. Kobliha, smazeny mouény pokrm piipravovany
jiz ve sttedoveékych domacnostech, se prenesl do symboliky masopust-
niho veseli, koblihy jisti znamenalo slavit masopust, pise se v Partlici-
ové Kalendafi hospodaiském (1619). Smazily se mnohdy uz na Tuény
¢tvrtek pro vlastni konzumaci a pro tcastniky masopustnich pravodi,
kteti se ve svych popévcich dozaduji docervena vysmazenych koblih:
smazte Sisky, at jsou cerveny jako lisky, zni koleda. Sbirali je do koSe,
napichovali na roZen, navlékali na Savli. Omastku z koblih se pfipisovala
zvlastni sila, omazavaly se jim na Hoficku roubiky, aby mys$i nezraly
poviisla, masopustni §iSky mély byt na Poli¢sku dlouhé jako kuZzilky Inu.
V Domaslavicich na Frydecku se smazily krepliky, aby 1idé nabrali silu
na nadchazejici dlouhy pist.

Nemirna konzumace jidla a piti o masopustu, vSeobecné veseli a uvol-
néné mravy byly piredmétem odsouzeni ze strany stfedovékych kazateltl.
Tak Tomas Stitny oznacuje masopust za ,,hod d’abelsky* a nelibé nese, Ze
se 1idé rozlicné pretvoruji, ze se pije nad potiebu i nad moznosti mé&sce,
pojidaji se koblihy, tancuje se do upadu, panstvo si libuje v turnajich
a lidé travi ty dny v obZerstvie a v smilnej Zddosti."

Voracka

Vyrazem voracka se oznacuji posledni tfi dni masopustu i muzika
v hospodé¢ a voraci jsou maskary obchazejici po domech (Chodsko,
Moravskotiebovsko), voracka se vztahuje na tanec na dlouhy len, na
vyplaceni dévcat (Horacko), na potraviny a penize ziskané pii obchtizce

65 Blatensko a Bfeznicko. Blatna 1915, s. 471.

66 Zibrt, Cendk: Staroteské vyroéni oby&eje, povéry, slavnosti a zibavy prostonarodni.
V Praze 1889, s. 23.

67 Soukup, Jan: Staroceské vyrocni obyceje, slavnosti, povéry, ¢ary a zabavy prostonarodni
ve spisech Tomase ze Stitného. In: Vyroéni zprava c. k. &eské realky v Plzni za $kolni rok
1901-1902. V Plzni 1902, s. 9.
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chasy po domech; vybirat voracku chodili maskaradi v R4jci u Zabiehu.
V Méstecku Trndvee na Moravskotiebovsku byvalo zvykem, ze maSkary
prijely do hospody s pluhem. Zminéné projevy jsou uz jen pozdnimi
ohlasy star$iho oby¢eje symbolického orani ve smyslu probuzeni zemé,
pudy, magického ritudlu obnovy vegetace v ¢ase, kdy se ptipravovaly
&i uz zahajovaly polni prace. Zname je z jihozapadnich Cech ve formé
hry. Na Chodsku nehdd tahli kluct plouh po sneéhu nebo blaté — vorali;
pohiinek ved, pacholek praskdl bjicem, divéata ,,sily“ (hdzily pisek).®
Na Ceskokrumlovsku masopustnici ,,orali“, kdyz byl snih. Do staré¢ho
pluhu zaprahli nékolik silnych mladiki, ,,oral sam masopust, hlavni
maskara. Pluh se nakonec roztrhl, pfi cemz masopust byl zranén a se
zbytky pluhu odvezen na trakaii do hospody.* Oralo se v podhaii Suma-
vy, v kraji Blanského lesa. Jedna maskara byla sedlakem, druhé selkou,
dalsi pohtinkem. Sedldk ord, t.j. drzi pluh, za nim selka rozséva a pohiinek
musi vlacit. Je-li blato nebo snih, ora se dobre a bude proto velka ouro-
da.”® Star§im pfedchiidcem této zabavy, jak to z paméti lidi zaznamenal
Vaclav Krolmus, byl patrné agrarni ritual v Kfesiné na Litoméficku, kdy
pluh tahly tfi nahé Zeny.

V analogii k jihoceské symbolické orbé se tazeni pluhu (Pflugziehen)
jako hra objevuje v pramenech 18. a 19. stoleti ve Styrsku; pluh tahli pies
vesnici na pole mladici v doprovodu riiznych maskar.”! Obdobné projevy
s imitaci orani v novoro¢nim obfadu za dobrou trodu jsou v rumunském
plugusorul, anglickém Plough Monday nebo Spanélském fiesta del arado
(svatku pluhu v Lednu) ¢i v jihoslovanském oraci ¢i pluzari.

Symbolické tazeni pluhu se vyjevuje jesté v jiné souvislosti, jako
vysmésny, karajici obycej cechovni muzské mladeze viuci divkam, které
se 0 masopustu neprovdaly. Dokladaji jej prameny z némeckych mést
15. a 16. stoleti o divkach tdhnoucich pluh. Tak z blize neuvedeného
mista v Bavorsku o tom rymuje ve Svanku Die Hausmaid im Pflug Hans
Sachs a Johannes Bohm/Bohemus’ jej popisuje z Poryni a z Franku,

68 Jindfich, Jindfich: Chodsko. Praha 1956, s. 51.

6 O masopusté. Cesky lid 2, 1893, s. 71.

70 Kavka, Vaclav: Povéry a obyceje na Ceském jihu a v okoli lesa Blanského zvlaste. Sve-
tozor 8, 1874, s. 415. Ke Kiesinu: Sumlork, W. S. Staroceské povésti, zpéwy, slawnosti. ..
W Praze 1847, s. 39.

71 Klier, Karl M.: Das Blochziehen. Burgenldndische Forschungen Heft 22, Eisenstadt
1953,s.10-11.

72 Omnium gentium mores, leges et ritus, 1520; u nas znamy z prekladu Jana Mirotického
(1589): ,,Na den Popelce jest divné, co se na mnohych mistech déje: panny kterékoli cely
rok do tance chodily, od mladenctiv byvaji shromézdény a k pluhu misto koni zapfazeny
souce, s pistakem, ktery na tom pluhu piskajic sedi, do feky neb jezera tazeny byvaji.“ Zibrt,

Konec masopustu B 35



dalsi autofi podavaji zpravy z mesta Hof, Diessen am Ammersee, Ulmu,
Lipska, Freiburgu. V Chebu se tak bavili soukeni¢ti tovarysi v letech
1485-1585. V 16. stoleti po zdkazech obycej zanikal.

Obchuzky maskar

Privody maskaradii, voracek, pimpriakii, babkovnikii, fasankarii,
Skarnikit, chozeni po slanindch (Morkovicko),” po Skdrkdch (Bze-
necko) nebo jednoduse maskary, maskery, provazené muzikanty, tancem
s domacimi dévcaty a obdarovanim, jsou dominantou masopustniho
veseli. Bylo mnohde zvykem, ze maskary vedli nemaskovani chasnici,
ktetfi zabavy tidili, sjednavali vstup do domu, vstupovali do kontaktu
s domacimi, tancovali s divkami nebo vystupovali sami v tanci. Z ulic
a nameésti velkych mést se v druhé poloviné 19. stoleti maskaradi pte-
souvali do sald, do maskarnich plest, Sibfinek a karnevalt, do méstskych
forem masopustu, anebo se udrzeli v tradi¢ni podob¢ na predméstich.
Nebylo to tak v§ude a v nékterych malych méstech znamenaly pocetné
privody maskar kazdoro¢ni podivanou, k niz se sjizd¢€li divaci z okoli.
Tradice maskarnich privoda v Milevsku toho muze byt ptikladem.™
Ustup tradi¢nich masopustnich obchiizek z mést byl podminén zakazy,
zdGvodnénymi udajnymi ¢i skute¢nymi nezbednostmi, ba vytrznostmi
bujarych masopustnikd.

Masopustni tradici provazi ustup i obnovovani podle aktivity a napa-
ditosti organizatorti, podle zajmu lidi pretvofit se v masku a zucastnit se
veseli. Je to fenomén v lidové oby¢ejové tradici zivotaschopny, vychazi
z potfeby a zajmu mistniho spolecenstvi, s perspektivou trvaniiv 21. sto-
leti. V pribéhu vice nez stoleti jsou to zejména hasi¢ské spolky, které
prevzaly potadatelskou roli, oZiveni masopustnich obchiizek a maskar
podnécuji dalsi spolky a obcanska sdruzeni. Dnes vystupuji v maskach
1 zeny, coz v minulosti, pied Sedesati a vice lety, nebylo jesté obvyklé
a piijatelné. V priabéhu druhé poloviny 20. stoleti se stdvaji ¢asto samy
ve svém sdruzeni poradatelkami obchtizek a zabav.

Maskary dostavaly potravinové dary, maso, vejce, koblihy a patfily
k nim dfive obili a mouka, avSak byla jim rovnéz dopfavana jista volnost

Cengk: Starogeské vyroéni obyéeje, povéry, slavnosti a zabavy prostonarodni. V Praze 1889,
s. 40.

73 Od peciva a slaniny se odvozuje oznaceni obchlizek po babkovani ¢i po skarkdach
a pojmenovani masopustnika Skdrnici, babkovnici na jihovychodni Moravé, od Kyjova
k Uherskému Hradisti.

74 http://www.milevskemaskary.cz/historie 1.html — O udrZeni tradice pecuje Maskarni
sdruzeni Milevsko.
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Ostatkyv Zelezném
na Brnénsku, 1987

Masky ,muz za zenu*;
masopust ve Slapanicich
uBrna, 1971
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si pozivatiny brat. Kdyz mezi tancem néktefi z chasy mézovali cili spou-
zeli po kurniku a kradli vejce, nepovazovalo se to za kradez, ale spise
za zert.” Na truc lakomé hospodyni ukamenovali rozverni mladenci nej-
peknéjsi slepici z kurniku a odnesli.”® Tato ¢innost byla tolerovana, ale
neziidka si hospodyné radéji uzamkly své spizirny. S modernizaci domu
a interiér se poméry zmeénily a zatim co diive maskary prolézaly celym
domem, patraly po uzeném mase v kominé¢ a zjist'ovaly, co se pece v peci,
dnes proniknou na dviir nebo ztistanou pted domem, kde se jim dostane
piti, koblihy, zdkusky a po novu také penize, vyuzité pro jiné spolkové
aktivity. Z vybranych naturalii si chasa uspofadala spole¢nou hostinu,
ktera ani dnes nechybi. Savle &i roZefi, na ktery masopustnici napichuji
darované kusy masa, ma v obchizkach vyznam prakticky i symbolicky,
je znakem skupiny obiadnikd.

Nevazanost a bujnost maskar byla predmétem omezovani, ba zakazl
ze strany svétské moci. V nékterych krajinach panuje ten nemrav, Ze
posledni masopustni dni maskary nejen v domdci vesnici po domich cho-
deji, ale i z vesnice do vesnice tahnou a pri tom vselijakych neslusnosti,
kriku, Sasek a svévolnosti se dopoustéji, urazejice neziidka pocestnost
a dobré mravy. Chozeni maskar jest prisné zapovédeéno, procez je rychtar
trpéti nema.”’ Tak i pozdéji vydavaly obecni Gifady zakazy maSkarnich
pruvodi pro rozpustilost masopustnikil, coz vedlo mnohde k omezeni
tradice na ostatkové taneéni zabavy.” Casem vystupovala v roli maska-
radu sluzebnd mladez: Maskarami chodi jen chasa; synkové ze statkii
u nds nechodi.” Lidé ze socialné slabych vrstev obchiizku brali jako
prilezitost ziskat si néco na ptilepSenou. Byla to takovd maskarni Zeb-
rota, strojili se chudi.®

Nejen dospéli se veselili, ale 1 déti a mladez sotva odrostla Skole.
Ucitel a prozaik Jan Mozny vypravi o obchtizce malych chlapct z let
svého détstvi v druhé ¢tvrting 19. stoleti v Hornich Pocéaplech v okoli
Stéti: jeden mél prkénko a na ném as tii Spagaty, hrdl, ostatni se tocili
po svétnici, brucice:

75 Hladky, Fr.: Paméti mésta Ivanovic na Hané. Ivanovice na Hané 1929, s. 116

76 Vrbas, Jakub: Zdansko. Ve Zdanicich 1930, s. 73

77 Pfjru¢nj kniha pro wesnj rychtafe Maxmiliana Obentrauta. W Praze 1847, s. 123.

78 Napf. ve ZbySov¢ u Brna byla roku 1897 obecnim ufadem obchiizka maskar zakdzana
pro velikou rozpustilost obchazejicich vyrostku. Fojtik, Karel — Sirovatka, Oldfich: Rosic-
ko-Oslavansko. Praha 1961, s. 150.

79 Homolka, Fr.: Masopust. Cesk}'/ lid 31, 1931, s. 29. — Diinov, okres Mélnik; dale jen o.
80 MarSovice, o. BeneSov (respondent Ant. Votypka), 1973. Archiv Narodopisné spole¢-
nosti. Maly dotaznik ¢. 12 O masopustnich tradicich a maskach. — Vypis v archivu autorky.
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Stary nedvéd,
tejden nejed,
stard nedvédice
upekla mu plice
aby pojed.

Strcilo se jim nékolik SiSek nebo koblih a sli dale.®' — Maskaram pfi
obchiizkach v utery masopustni se tikalo nedvédi.

Na Dacicku byval maly masopust a velky masopust. Maly maso-
pust méli $koléci a pohtinci, tedy mladsi pacholci, vyrostei, kteti jesté
nepatfili mezi chasniky, a to podle vzoru obchiizek a zabav dospélych,
ale bez maskar. Hosi se svym starkem a sjednanym dudadkem obchazeli
po domech, v kazdém dom¢ si zatancili s dévcaty a dostavali koblihy,
obili i penize. VeCer méli muziku v hostinci nebo v nékterém staveni,
tancovalo se a zpivalo. Starek nesl v ruce veliky ozdobeny rozmaryn
zasazeny v jablku, obchazel dévcata, aby si kytku koupila. Dévce, které
dalo nejvic, dostalo rozmaryn, pro druhé v fadé bylo jablko.®> Na Hané
m¢éli pohlinci svou muziku v nékterém staveni a své starky — poradatele.
V Kardasové Regici ,,drzeli muziku® i $kolaci a méli i své maskary,
obchazeli po domech s dudakem a s koném, tedy maskarou.®* Na Uher-
skohradist’sku chodili vyrostci po babkdch s dfevénymi Savlickami nebo
s rozném na slaninu a koblihy. Na Chodsku mély déti malou muziku
trikrat do roka, o masopustu, o hodech a po velikono¢nich svatcich
(o tzv. sprovodni nedeéli) a pti malé muzice provozovaly vse, co vidaly
od dospélych. Poradateli byli vyrostci odrustajici skole, prave ti, kteti
vedli v pasijovém tydnu drkani. Vitézoslavné si vedli dudéka do vsi
a dudak musel hned u prvni chalupy zahrat, aby cela ves védéla, ze mala
muzika bude.?*

O vrkoci, pecivu ve tvaru pleteného vénce, do néhoz jsou zapichnuty
$pejle se susenym ovocem, cukrovim, pozlacenymi ofechy a pentlickami,
také daru mikula$ském a vano¢nim, bude jesté zminka. Na Kralovéhra-
decku mél svou tlohu pti zabaveé mladeze o masopustnim uterku. Vikoc,
ktery upekla matka svym dceram, davala dévcata chlapclim, s nimiz

81 Mozny Pod¢apsky, J.: Raje mého détstvi. Ceska Véela 1846, &. 53, 5. 212. — Jan Mozny
(1822-1863), beletrista.

82 Svoboda, J. F.: Rok s morav. Hordkem minulého stoleti. Horacké listy, 1940, ¢. 7, s. 3.
83 Vyhlidal, Jan: Rok na Hané. V Olomouci 1906, s. 21.

84 Hruska, Jan Fr.: Mala muzika. Zvykoslovna ¢rta z Chodska. Narodopisny véstnik ¢es-
koslovensky 13, 1918, s. 56—61.

Konec masopustu B 39



nejvice tancovala.®® Vénec jako dar divek mladencim p¥i masopustni
zébave se uplatnil jako zptisob namlouvani mezi obéma pohlavimi. Tak
v Prachovicich na Chrudimsku si divky pfinesly své vénce v podvecer
do hospody a ulozily si je do vedlejsi svétnice na talife na prostiené bilé
Satky. Dévcata vstoupila s vénci, vyzdvihla je s taliri do vyse a zacala
zpivati bez pritvodu hudby

Veénec mam pripravenej,

z koreni je pletenej:

Dam ti ho, Tonicku, dam ho na hlavicku,
Ze mas rad svou Anicku.

Nastalo podélovani venci. Jedna divka po druhé vystoupila z rady,
Sla do kruhu pred svého vyvoleného hocha, ten poklekl, nacez dostal
na hlavu vénecek. Potom kracely pary k muzikantiim, kteri jim zahrali
tus. Vénecek, Sdtek i talir uchovali si hosi jako drahou pamatku.®

To jsou projevy minulych dob. Jako novy fenomén se ujaly maskarni
détské karnevaly.

Masky a maskovani

Pfemeéna se dosahuje riiznymi prostiedky, licenim oblic¢eje a maskou
¢i skraboskou, larvou, z kasirovaného papiru nebo vyfezanou ze dieva.
Prestrojenim do jiného odéni a pouzitim rekvizity se dotvari raz postavy,
maskara. Vyrazy maska, larva, maskara se do ¢eského jazykového fondu
dostaly z mediteranniho kulturniho okruhu.?” Pro maskovani se v lidovém
prostiedi vyuZzivalo domacich materiald, a byli lidé, ktefi se takové €in-
nosti vénovali, pozd€ji podle moznosti organizatori se pouzilo obleceni
z divadelni garderoby podle vzoru méstskych karnevald, a ve 20. sto-
leti ptibyly produkty z obchodni nabidky. Obraz masopustnich maskar
pohledem pisemnych a obrazovych zprav 19.-21. stoleti, i z vlastniho
pozorovani, je neobycejné pestry. Z nich je mozno vydélit dvé hlavni
skupiny, masky zoomorfni a antropomorfni.

85 Plessingerova, Alena: Vrko¢ — piispévek k studiu zimnich obyceji. Cesky lid 45, 1958,
s. 82.

86 Klaus, Al.: Voracka na Chrudimsku. Cesky lid 21, 1912, s. 327.

87 Machek, Vaclav: Etymologicky slovnik jazyka ¢eského. Praha 1997, s. 320, 353. Maska
z lat. masca, slovo maskara z arab. maschara (ve smyslu maskarada, Sprymar) se dostalo
do Evropy v italském maschera. Larva — duch mrtvého, strasici lidi. Skrabogka je ptivodni
Cesky vyraz.

40 W Predjafi — masopust



s

Maska krdvy, Nové Rige na Telésku, kolem r. 1970

Pod maskovanim do kuzi nebo kozesin, které patfi k nejstar§Sim
zpusobiim prevleku, si pfedstavime zvifeci nebo fantastické postavy.
Ztvarnéni zvitat v masce ma bohaty rozsah forem, velmi starobylych
1 pozdnich, souCasnych: medvéd, ki, koza, krava, slon, kohout, cap.
Vedle lidi v maskach zvifat se objevuji v obchiizkach i rozmérné figuriny
z kasirovaného papiru na dievéné pojizdné kostte, zpodobujici slona,
velblouda, zebru ¢i koné.

Maska medvéda, dodnes Ziva, patti k nejstar§im. Udaje z dotazniko-
vého pruzkumu z let 1972/1973 ukazaly, Ze je i maskou nejfrekventova-
n&j3i.58 Vyskytuje se na celém tizemi Ceska, a to Easto jako hlavni postava
obchiizek. V nékterych krajich, zejména na stfedni a vychodni Moravé,
se podle ni obchiizky nazyvaji chodeni s medvédem (Novoji¢insko) nebo
vodeni medvéda (Pierovsko, Kroméfizsko, Vsetinsko, Uherskobrodsko).
Zpasob maskovani je v zasadé dvoji. V lidové tradici se medvédi maska
vyskytuje v piestrojeni z kozesiny (a méla to byt az do 18. stoleti kozeSina
medveédi)® a medvédem je rovnéz maska v prevleku z hrachoviny a ze

88  Maly dotaznik ¢. 12 O masopustnich tradicich a maskach. Archiv Narodopisné spolec-
nosti.

89 Jefabek, Richard: Masken und Maskenbrauchtum in den tschechischen Landern. In: Mas-
ken und Maskenbrauchtum aus Ost- und Siidosteuropa. Basel 1968, s. 126.
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Slon Bimbo. Masopust v Komarovicich na Trebi¢sku, 1978

slamy. PfitaZlivého medvéda chystali feznici, kteti méli k tomu zv14st’
ptipravenou kizi, napt. na Piesticku.”® Medvéda v obraceném koZichu
dopliovala navic hrachovina a opasani poviislem, mezi nohama mival
piivazan zvonek. Kiize nebo koZesina nebyla vzdy po ruce a tak zvifeci
srst nahradila kucerava hrachovina, napodobila ji. Ve Svatobofticich
na jiznim Kyjovsku se nechal vyrostek, pfedstavujici medvéda, omotat
do hrachoviny a na hlavu mu posadili kos upleteny ze slamy, ktery mu
spadal az na ramena a zcela mu zakryval hlavu a oblicej; kos§ vybihal
do $pice a kon¢il tfemi nebo ¢tyfmi dlouhymi rohy &i sttapci.’! Medvédi
maska v hrachoving, a podle toho pro ni najdeme i pojmenovani Ara-
chovec nebo hrachovad, se v doplnéni o prvky ze slamy (ocas, vysokou
&epici) vyskytovala na celém tizemi Ceska, a to misty jesté v prvni polo-
viné 20. stoleti. Dnes uz medvédi masku v hrachovin€ neuvidime, dne$ni
medveédi se oblékaji zpravidla do kombinézy z plySe a plySové kukly.
Ustrojeni do hrachoviny bylo pomérné naro¢né a malokomu z maso-
pustnikd se do toho chtélo. V Bilové na Plzenisku se k tomu nejprve
prinesla hrachovina a rozlozila po zemi. Pak svdze se nékolik poviisel

90 Labek, Ladislav: Zvykoslovi Plzeniska a pfilehlych oblasti. Plzeni 1930, s. 9.
91 Martoch, J.: Slovacké ostatky. Slovacké noviny 12, 1895, ¢. 27.
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Medvéd hraje na basu. Mistfice na Uherskohradistsku, 1969

dohromady nebo ze slamy dlouhé udéla se dlouhy pletenec, kterym se toci
v hrachovine tak, aby se navila nan, utvoric srst, podobnou srsti medvédi.
Klam je dosti piisobivy. Timto pletencem oviji se pak trup uréeného mla-
dika, ramena i paze, pak podobnymi pletenci i nohy se ovinou. Na hlavu
posadi mu slaménou vysokou cepici s rolnickami, na trup povési zvo-
necky. Do ruky daji mu ty¢ [ ...] Kolem pasu ma provaz, za ktery pripev-
nen je retez, na némz vede jej medvedar. Medvéd je povazovan vseobecné

V tradi¢nim lidovém prostiedi se masce medvéda piisuzoval plodo-
nosny vyznam. Hospodyné vyskakovaly s medvédem na konopé nebo
na len a také trhaly z ného hrachovinu. Davaly ji husdm do hnizda,
aby dobte sed€ly na vejcich, coz bylo praktikou v§eobecné rozsitenou.
Na Hlinecku si hospodyné po obchtizce zatancovaly s hrachovcem nebo
slamdkem na hnoji. Rikalo se, Ze ¢im vice budou skékat, tim vétsi bude
len.”® Na Valassku se tanec medvéda s Zenami pokladal za zavazny,
a proto jej zadna nesméla odepftit. Poskakoval okolo hospodyné, strkal

92 Busek, B.: Krati¢ka historie obce Bilova nekteré zakofenéné tam zvyky, obyceje, poveéry
a kouzla. Narodopisny véstnik ¢eskoslovansky 5, 1910, s. 212-213.
93 Hrnicko, Vaclav: Slaména masopustni maska. Uméni a femesla 1/1979, s. 43.
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Medvéd s medvédarem. Saratice, 2012

do ni, daval ji hubi¢ky a tropil rizné rozvernosti.”* Tanec s medvédem,
kdysi prosperitniho vyznamu, ¢i alespon par tane¢nich krokd, provazi
1 dnesni obchiizky.

Medvéda vodil na fetézu nebo na provaze medvédar, maskovany
rizng; byl to turek, laufr, Zid, nebo maska v historizujicim kostymu.
Medvéd podle jeho pokynti tancil, chodil po étyfech, padal a stavél se mrt-
vym a medvedar jej kiisil k novému Zivotu. Pfedlohou k tomu poslouzily
postavy potulnych komediantt, kteti chodili po venkové s opravdovymi
ocho¢enymi medvédy. Prozpévovali a tloukli do rytmu na bubinek a med-
véd podle toho tancoval. Za to si vybirali penize i jidlo. Pojeti medvéda
s vodicem trva a uvidime tuto masku v sou¢asnych obchizkach.

Také vyraznéjsi vziti sldmy k maskovani (n€kdy jako nahrada hra-
choviny), které zname i v pfipadé¢ jinych obycejti, se preneslo do nazvu
maskované postavy. Pouzivala se dvéma zpusoby, ve volnych dlouhych
stéblech a v poviislu. Tak na Hlinecku je obleceni slamdka (pivodné asi

94 Tomes, Josef: Masopustni, jarni a letni obyc¢eje na moravském Valassku. Straznice 1972,
s. 31.
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Ostatky ve Staré Breclavi, kolemr. 1910. V popfedi jezdec na koni

masky medvédi) tvofeno slaménou sukni z volnych stébel do podoby
sukné (¢i dvou sukni) a z povtisel na zplisob vesty, k nimz naleZi vysoka
Cepice ze stébel a pletenct jako dlouhych strapcii. Pfiprava masky je
naroc¢na a zdlouhava a vysledek dosvédcuje zrucnost tvirca.

Postavy slamdkit jsou svym zpiisobem specifické, kolisajici mezi zoo-
morfnimi (varianta medvéda) a antropomorfnimi (pohrebenar, Strohman
v némeckych lokalitach).

Zatimco medveéd je vylucné masopustni figura, maska kon¢ ma Sirsi
dosah, vyskytuje se v obdobi od adventu k masopustu, tedy v mikulas-
skych obchtizkach a v Cechach i kolem svatku Ti krald. Vystupuje pod
riznymi ndzvy (kobyla, klibna, briina, v némeckych oblastech Fasching-
sross) a v n¢kterych krajich, jako na jihozapadni Moravé, dodnes jako
hlavni postava maskar. Ustrojenim je masopustni k7 totozny s maskami
kou, na niz se uplatiluje um tviirct, je hlava koné, vyfezand ze dfeva nebo
vymodelovana z pytloviny vycpané slamou nebo senem. Z nékterych
popist a vyobrazeni zndme i dievéné koniky. Dimyslné sestavend maska
klamala nékdy vérohodnosti a ¢asto to byl po fadu let clovek, jenz koné
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zhotovil a masku vojdka na koni pied-
stavoval. V Kloboukach u Brna v tom
vynikal v Sedesatych letech 19. stoleti
pastyi Sudrla. Potieboval k tomu dva
resetové luby bez sita, které si pripasal
k télu, jeden vpredu, druhy vzadu. Tak
nastrojeny prehodil svého koné velikou
houni, z niz vpiedu vycnival dosti pekné
wrezavany pohyblivy konsky krk s hla-
vou. Levou rukou drzel koné za uzdu.
Vzadu trcel z houné skutecny konsky
ocas, upevnény na zadnim lubu. Sudrla
umél chodit v konské maskare, podrn-
kavat, poskakovat a dle toho konskym
telem i hlavou prirozené klatit. Jeho
generdalsky zjev bavil kazdého divika
Drevény kiiriz Polens avynasel ,,Jeho excelenci* panu gene-
v kresbé Karla Rozuma ralovi penézité uznani.*® V Racicich na
Vyskovsku neschazeli v privodu jezdci
na dfevénych konich; hlavu koné méli poSitou jez¢i kiizi a narazeli do di-
vak(.”® V Budkové na Trebi¢sku obchazeli o masopustu s kobylou, kte-
rou v zertovné scénce prodavali ve stavenich hospodarim. Po skonceni
obchtizky Feznik symbolicky kobylu zabijel. V Sedlaticich mély maskary
dievéného koné a vybiraly oves pro kobylu ¢i na kovare. V okoli Netolic
meélo chozeni s konickem v podani deviti maSkar rdz mimetické hry podle
vzoru cirkusovych produkci. Obchiizku s muzikanty vedli pdn a Tyrol,
maskary pfedvadély na navsi veselé kousky: kiisi tancoval po kruhu, Zid
na néj vylézal, pan ho probodl a dalsi Zidé ho odnaseli na nositkach, Tyro/
krotil medveda a konec v§em vystupiim dodala tancujici baba. Nakonec
se herci svlékli z maskarnich odévi do svych a chodili po vsi a sbirali
po stavenich potraviny a obili. V ¢ase masopustu obchazeli se svou hrou
né&kolik obci.”
V pestré $kale antropomorfnich masek jsou to pfedné riizné prevleky
muzl za zeny v zertovnych i zesmésnujicich figurach. Prestrojovani
muzl za zeny je starého data; tak se v larvdch a v zenském rouse proha-

95 Vrbas, Jakub: Pohledy do minulosti Klobouk. Klobouky u Brna 1999, s. 30.

96 Beran, Milos: Staré zvyky a obyceje v Racicich na Vyskovsku, rukopis 1979. Opis
v archivu autorky.

97 Antl, Theodor: Chozeni s koni¢kem na Netolicku. Cesky lid 5, 1896, s. 573-575.
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JihoCeska klibna z Miroticka.
Kresba Mikolase Alse

néli mladi me&§t'ané v poslednich dnech masopustu v roce 1493 v Praze.”®
Velka skupina zahrnuje masky zpodobnujici typické postavy tradi¢ni
vesnice a parodujici rozlicna povolani, zaméstnani, stav (kominik, drate-
nik, hajny, lékar, policajt, flasinetar, hasic, vyslouzily vojaik, reznik, dok-
tor, Dorka s ditétem, vojak v dobové typizaci podle ziskané uniformy),
postavy z cirkusu (8asek), ptedstavitele jinych etnickych skupin (turek,
cikan a cikanka anebo cikansky viiz) véetné etnik cizokrajnych (indidni,
afrikani). K oblibenym a vSeobecné rozsifenym maskam patii bdaba nese
dédka (nebo také baba nese turka): koSem bez dna je provleCen muz
maskovany za dédka a pied sebou drzi Zenskou figurinu. Kominik ¢erni

98 Zibrt, Cendk: Staroteské vyroéni oby&eje, povéry, slavnosti a zabavy prostonarodni.
V Praze 1889, s. 26.
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obliceje lidem obliceje ,,pro Stésti“ a ma dovoleno ,,vymetat™ v kominé
od uzeného masa, mlsny sbird vejce a slaninu. V maskarach pan a panicka
vesni¢ané zesmesiiovali mestskou modu a oplaceli tak mést'antim, kteti
si délali smich ze sedlak. Mezi antropomorfnimi kreacemi neziidka
dominuje svatebni par, obycejné maly zenich s nevéstou velké postavy;
spolu s mnoha typy maskar muza ptestrojenych za zeny nechybi ve ztvar-
néni takovych figur eroticky pisobici prvky. K zajimavym maskam patii
motovidlo (¢lovek je cele schovan do velkého kabatu, v ném ma ve vysi
ramen, jako rozpaZené ruce, provlecenou hill, ota¢i se a narazi do lidi),
velka hlava nebo vysoky muz (na chtidach).

Do tradice ceského masopustu patii Saskovské postavy (strakapoun,
hansbuit,” vostrizek) v odévu sesitém ze samych zaplat a s vysokou
Cepici na hlave se strapcem. Z nich se svou tlohou vydélil laufr (béhoun),
obvykle v bilém ustrojeni. Pfedbihd ostatni a ve stavenich se jako mluv¢i
dovoluje o vstup své rozverné druziny. K Saskovi patii dfevéna placacka,
vlastné druh price, vydavajici pii placani chiestivy zvuk. Na Tel¢sku
v Hladové, Sedlaticich, Staré Risi nebo v Mili¢in& na Taborsku chytal
Sasek dévcata za nohy dfevénymi ntizkami (na zpusob pantografu),
jinde zase zacernénou peroutkou €ernil lidem tvafe nebo narazel do lidi
nafouknutym vepfovym méchytem a pékné to bouchalo.

V masopustnich obchtizkdch 19. a 20. stoleti nechybél Zid, a to zpra-
vidla v etnickém stereotypu obchodnika a potulného kramare, jak je zob-
razen iv lidovych pisnich!'® a jak ho tradi¢ni ¢eské a moravské prostiedi
po generace vnimalo. V masce ho charakterizuje dlouhy nos, pejzy, hrb
a objemny pytel na zddech. Na hlavé cylindr, odén v Cerny kaftan, jak Zidi
nosili. Na nohdch boty a pres rameno méch se starymi hrnci, do néhoz
sebral kdeco se dalo. Obveseloval vsechny. Prodaval, kupoval, smlou-
val, kiize kupoval, na Saty méril, tak jak to zidé délali. Zebral o koblihy
a penézité dary se propadaly do jeho bezednych kapes. Mluvil Zidov-
skou hantyrkou."" Zid s mohutnym pfilepenym nosem, licousy a pejzy,
v dlouhém kabaté, Sirokém klobouku a s velkym hrbem na zadech strkal
kazdému pod nos pytlik, aby mu lidé do né¢ho vkladali penize (Kyjovice
ve Slezsku).!” Rozhanél déti holi s jez¢i kuzi (Brtnice). VSecko kupoval
a zase nabizel ke koupi a podobné jako cikdn se snazil dostat do kurniku

99 Zném. Hanswurst, komické postavy némeckého improvizovaného pouli¢niho divadla.
100 Uhlikova, Lucie: Lidové pisn¢ jako dopliiujici pramen k socialnimu a hospodaiskému
postaveni moravskych Zidi. Folia ethnographica 36—37, 20022003, s. 44.

101 Koptiva, Frantidek: Mala Roudka. Zivot a prace naseho lidu. Dil IIL, s. 198. Pséno
1964—1967. Kopie rukopisu v archivu autorky.

102 Salichova, Helena: Ze starych Casti. Kronika slezského kraje. Praha 1947, s. 266.
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Velkd hlava. Masopust
v Pasohlavkach, 1983

Babka nese dédka; dvojice
v bezedné nlsi. Urbanov
na Jihlavsku, kolem r. 1990
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na vejce nebo do komory na jidlo a kde se co dalo, to sebrat. Jinak zase
pusobi masky Zidi ze Sumavského Podlesi: nosi pies hlavu a oblicej
pretazené charpy, kukly z kozek zajice, kralikl ¢i z ovc¢ich koZeSin,
vétSinou s dlouhym ¢ervenym, kornoutovitym nosem, a misto usi ma;ji
husi nebo kruti kiidla, nékdy s kravskymi ¢i beranimi rohy. Tyto charpy
si navlékaji muzi obleceni do kozesin nebo do starych Satti ¢i montérek,
positych pestrymi textilnimi Gstiizky. Casto maji v ruce hiil s chiesticim
fetézem nebo s plechovymi krabickami, v druhé ruce nebo pies rameno
tfimaji ranecky nebo pytle vycpané hadry nebo slamou, kterymi proha-
né&ji divaky. Nekteré z téchto démonicky plsobicich maskar nemluvi,
viesti, chechtaji se.!%

K podafenym masopustnim kreacim patii flasinetar na voze, kdy
se harmonikat schova do bedny s pfipevnénym kolem s klikou, kterou
né&kterd z maskar to¢i a z bedny se ozyva hra,'™ nebo babsky miyn ¢ili
mlyn na premilani bab na mladé divky. Touto taskaftici, jejiz ptivod je
v némecké masopustni hie, Singspielu z roku 1787, je zndma Kolove¢
na Chodsku, kde vznikla takova napodoba mlyna v roce 1863 snad z pod-
nétu mistniho podnikatele a vyuteného punéochaie Matgje Cerného. s
Ve zjednodusené formé se predélavani starych babek na mladé i jinde
ujalo: napt. v Kunzaku chytali masopustnici odvazné babky do vozu
pod plachtou a dévcata z né€j vypoustéli. V masopustnich privodech
se objevovalo pdté kolo u vozu ¢i fasankovy kolotoc. Na kole od vozu,
které bylo v §ikmé poloze tazeno za povozem, nebo umné na napraveé
vozu, byly pfipevnény figury muze a zeny (pandcek a panicka, Kaca
a Janek, vojak a Kaca atd.). Staly proti sobé a otacely se, ,,tancovaly*
zéaroven s kolem nebo pii pohybu vozu. Figury se vytvarely nejcastéji
ze slamy a oblékaly do soucasti mistniho kroje ¢i do vojenské uniformy,
ale vyfezavaly se i ze dfeva. Regina se tomu fikalo na Hané a byval to
na Moravé¢ velmi oblibeny zabavny artefakt také o tradi¢nich svatbach
a v dozinkovych pritvodech.

103 Rezny, Josef: Masopust na Sumavském Podlesi. Narodopisné aktuality 14, 1977, s. 15.
104 Stavalo se, Ze za nepfitomnosti chlop, ktefi prosili o dary, nékteré syncisko zaklepalo
na bednu a z ni se ozvala muzika, i kdyz nikdo klikou neotacel, coz budilo hodné smichu
aveseli“. Salichova, Helena: Ze starych ¢asu. Kronika slezského kraje. Praha 1947, s. 267.
105 Felix, Gotthard: Masopust v Kolov¢i r. 1860. Cesky lid 26, 1926, s. 174-176. -V roce
1960 tradice kolovecského ,,babomleti* na ¢as ustala, po letech se ptilezitostné obnovovala.
V poslednich dvaceti letech se v rezii mistnich ochotnikti potada vzdy po péti letech. Unikatni
mlyn (maketa) pochazi z padesatych let 20. stoleti, sestavuje se pokazdé pfi ,, premilani®.
Véhlas koloveéského mlyna nasel odezvu v pfispévku Jana Nerudy v Humoristickych listech
(1879).
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S postavou Bakchuse (Bakuse, Bachuse) se setkavame v Cechach,
tidce na Moravé a ve Slezsku. Do lidového venkovského prostiedi se
rozs$ifila z méstského prostiedi a ze dvou zdroju, z zakovskych, stu-
dentskych her a zabav oblibenych v 16. stoleti, v nichZ byl masopust,
obvykle zpodobovany jako tloustik, odsouzen k smrti a pochovan,
a z oslav konce masopustu v pivovarech. I tam vystupoval (jako maska
nebo figurina) v podob¢ tlustého muze s korbelem, ktery sedi na becce
piva. Personifikovala se v ném blahobytnost i nemirnost jidla a piti,
které s poslednimi dny masopustu konc¢i. Pochovavani Bakchuse pattilo
k oblibenym divadelnim scénkam, bavicim hosty, také v méstskych hos-
tincich, restauracich a pivovarech. V Praze jesté v 19. stoleti snad neby-
valo jediného pivovaru, kde by se tak nebavili. Slo o podivanou, které
se zucastiiovalo mnoho divakl. Hrned odpoledne spatris tam postavu
nepomeérné nadzivotni velikosti a tloustky sedéti na sudé v kouté mist-
nosti, je to Bachus. Oden peknymi kalhoty, vestou a kazajkou, ma vysoké
fatrmordy ©, dymku v hubé, jednou rukou drzi dzbanek, druhou skie-
nici piva. Nad nim a po obou strandch tvori zelené ratolesti, papirové
Calouny a pestré véjirky jakési loubi, lampickami osvetlené. Obecenstvo
shromazdéné kolem Bachuse obveselovaly rizné maskary, Zid, hrbac,
paildc, Zena Bachusova. Kveceru nastal pohifebni obtad nad Bachusem,
poloZzenym na marach. Pfitomni hotekovali, zejména Bachusova vdova
anakonec Bachusa (loutku) pochovali; tak, Ze ho posypali popelem. Tak
se délo ve tticatych letech 19. stoleti v prazskych pivovarech.!% Zabavy
s opilym Bakchusem byly velmi uvolnéné, coz vedlo koncem 19. stoleti
k ufednim zakaztm.

Ke starym typtim masek se ptidavaly nové. Uplatiiovaly se aktualni
naméty a do tradi¢niho fondu se dostavaly Cetné antropomorfni formy
zabavného charakteru. V nich je urcujici kreativita lidi, ktera je hodno-
cena v soutézich o nejlepsi masku, potadanych dnes na zavér obchiizek.
Skladba masek je proménliva, s kazdym rokem se objevuji nové typy,
nekteré neurcitého razu, prosté maskara, jiné se snahou o originalnost
namétu a ziskéani divacké vetejnosti. Tradi¢ni masky (napt. medvéd, ki,
,»bezednd nliSe*) pretrvavaji tu a tam v mistnim repertodru jako jeho kon-
stantni slozka, ¢i se nové objevi.

Aktualizace v maskovani v reakci na dobové jevy je viibec charakte-
ristickym prvkem masopustnich obchtizek v minulosti i pfitomnosti. Tak

106 Pohtbivani masopustu. Rodinna kronika 2, 1863, s. 566. (Stat’ je ¢eskou replikou uryvku
z Reinsberg-Diiringsfeld, O.: Fest-Kalender aus Bohmen. Prag 1864, 59—61.) Fatrmordy —
vysoky skrobeny limec u kosile. — Jesté starsi zpravu o této zabavé sladovnické chasy podal
Jan Jenik z Bratfic a v kresbé zachytil Quido Manes.
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si lidé v Rovecném koncem 19. stoleti ztvarnili indiany: Maji jakousi
Cervenou halenu nedbale pres sebe prehozenou; oblicej a ruce jsou
cervenou rudkou obarveny a v nose leskne se zluty kruh. Na hlavé jim
sedi pestrobarevny chochol z morciho a kohoutiho peri; za pasem trci
naostrené myslivecké ,,isvingry“ a na ramenou spocivaji dlouhatanské
starodavné piky. Tak vymundyrovani zdaji se lidem ucinénymi divo-
chy.'"” Doba nedavno minula ¢i pfitomna pfinasi zase aktualizace jiného
druhu, postavy z oblibenych film1, televiznich programt a détského
divadla (Laurel a Hardy, Spejbl a Hurvinek, Pepina Rejholcova, Robot
Emil, loupeznik Rumcajs), vitanym namétem k ztvarnéni v masce jsou
politikové i bezdomovci, kosmonauti, cizinci a tak nechybéji Japonky,
Cinanky, Indiani, co bylo ve své dobé& popularni. Napaditym zpracova-
nim se vyznacuji masky zpodobujici rizné pfedméty; tak jsme se setkali
s niizkami (Brno-Tufany 2013), krabickou od cigaret (Sumrakov 2006),
solnickou a s jitrnicemi (Vavtinec 2005).

Maskované postavy vystupuji bud’ samy, anebo jsou spojeny vzajem-
nymi kontakty ve hru a tanec, jak je to v pfipad¢ jiho¢eské masopustni
koledy'® nebo obchtizek na Hlinecku,'® jedineénych projevu ¢eského
lidového masopustu.''® V rizZickové kolede v Dobrkovské Lhotce na
Doudlebsku se v obtadni hru spojuje pisiiovy a dramaticky projev, masky,
tanec a zvlastni odéni koledniki-tane¢nikli nesoucich na hlavach vysoké
klobouky zdobené papirovymi kvéty. V obcich v okoli Hlinska (Vortova,
Hamry a Studnice) se obchiizky vyznacuji po nékolik generaci téméf ne-
zménénou formou. Maskary jsou dvoji, cervené, pékné (laufr-strakaty,
Zenuska a Ctvetice tane¢nikl, turkii) a cerné, Skaredé (ras s kobylou,
kramari-zidi, kominici a slamdci). Privod vede strakaty se Zenuskou
a obchazeji celou vesnici podle pfedem daného potadi a kontaktuji se
s obyvateli domu. Kazdému pieji §tésti, zdravi a nechaji zahrat hospodari
pisni¢ky podle jeho piani. Ctvefice turki: zatanéi pied kazdym obydlim
tzv. kolecko, podle tradice musi vysoko pri tanci skdkat, aby vyrostl vy-
soky len a vysoké obili. Zastupci cerné maskary dotiraji na ptihlizejici
a tropi s nimi rizné rozvernosti. Obchiizka se konci pordzenim kobyly

107 Kovaf, Fr.: Obrazky z nasi dédiny. Maskaradi. Jittenka 7, 1888, s. 221.

108 Stavelova, Daniela: Doudlebska masopustni koleda: tanec jako text. Narodopisna revue
2006/1, s. 28-37.

109 Vojancov4, Ilona: Masopust na Hlinecku. Narodni pamétkovy tistav. Uzemni pamétkové
sprava na Sychrové. Chrudim 2014. — Téz Vojancova, Ilona: Masopustni obchiizky a masky
na Hlinecku. Néarodopisna revue 2006/1, s. 38—42.

110 Pro svoji jedine¢nost byly v roce 2010 Vesnické masopustni obchiizky a masky na Hlinec-
ku zapsany na Reprezentativni seznam nematerialniho kulturniho dédictvi lidstva UNESCO.
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Cdp. Masopust v Komarovicich
na Trebi¢sku, 1978

(ras ji srazi Cepici), scénkou v niZ jsou kobylce, masce personifikujici
konec masopustu, vycitany rizné htichy. Po chvili je probuzena k Zivotu.

Potadatelé obchiizek se snazili dat obchiizkam jednotny tematicky raz,
a k tomu zaméru, jenz nasel oblibu v masopustnim reji, pfispely meés-
tanské §ibfinky. Vdéénym namétem je cikansky viiz, parodie na svatbu,
cirkus, aktudlni politicka témata. V roce 1991 se v NedaSové€ inspirovali
valkou v Perském zalivu a maskary vozily po obci velkou klec, ur¢enou
pro zlo¢ince Saddama Husajna, v roce 2000 si Horni Lhota u Luha€ovic
utahovala ze soucasné politiky prostiednictvim tématu ,,Dékujeme, ode-
jdéte.!!! Tento pFistup mohl mnoZstvim maskar a pruvodnich rekvizit
a vozu zvysit atraktivitu zabavy. Doklady k tomu mame uz z 19. stoleti.

111 Petrakova, Blanka: Masopustni obchtizka na Luhacovickém Zalesi v kontextu trans-
formace tradi¢niho zvykoslovi na jihovychodni Moravé. Narodopisna revue 2006//1, s. 17
a2l.
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Tak ve Volyni hostinsky Hynek Lenc, ktery pritvod kazdorocné na sviij
naklad vypravoval, staral se také o to, aby kazdy rok vénovan byl prii-
vodu jiny raz, tak jednou dominovali Asanti, jednou harlekyni, jednou
Beduini, vedle obvyklych figurek, které taskaricemi priivod ozivovaly.''?
V mnoha vesnicich na Valassku byl hlavni soucasti koncin svatebni pru-
vod, masky v Zertu napodobovaly svatebni obyCeje. Maskarni svatbu
mivali v La¢nové€. V mistnim rozhlase ptectou ,,ohlasky*, obtadnici
paroduji ,,zdavku®, nakonec priivod masek projde vesnici do hospody,
kde vsichni v zertu predvadéji svatebni hostinu. Pfinesou maskam v hrnci
polévku a po odkryti nadoby vyleti ziva slepice.!”® V Milevsku poskytli
poradatelé ,,maSkarniho tahu* v roce 1934 divakim piekvapujici podi-
vanou na lochneskou nestviru, klapajici hrozivé ozubenymi celistmi,
vedenou na provaze neohrozenym Skotem, a souborem postav kovbojt,
indiand, beduind, indického maharadzi.'* V Hofi¢kach na Nachodsku
ztvarnili v roce 1957 po svém téma svatba Pepiny Rejholcové v inspiraci
popularnim filmem z tficatych let.

Pohrebenar a obycej na hfeben

Na pos[ledni] masopust chodiju hore dolu dédinu v hrachoviné jeden
¢i dva a jeden v roztrh[anych] Satech, s ohiebly a ometlem a kiikaji: hej
staré baby na hieben; az potom zZenské jich chytaju za obrisla a pochy-
tavse jich krdel, jdou do hospody.""> Zaznamem z Ofechova na Uhersko-
hradi$t'sku z rukopisu Frantiska SusSila jsme uvedli zvlastnost moravské
masopustni tradice, zvanou hrebendar, pohiebenar, masku a obycej. Tak
byl ozna¢ovan muz v odéni z hrachoviny nebo ze slamy, které dopliovala
vysoka slaména Cepice a slamény ocas. V ruce nosil ohfeblo, pometlo,
rozen nebo cep. Chodil sam nebo s jinymi maskami. V odborné litera-
tufe je pohrebendr interpretovan jako varianta medveédi masky, kterd ma
v $ir§im stfedoevropském kontextu fadu ptibuznych forem.!'® Vyznam
masky vysvétluje obycej, s nimz je spojen.

Ve Svérové na Uherskohradist’sku chodili tfi hrebendri, jeden v hra-
chovin€ nebo ve slame, dalsi jako kominik a tieti za blize neuréenou

112 Braun, Jan: Maskary na Volynsku. Otavan 9, 1925/1926, s. 33. — ASantové nebo Asanti
jsou dominantnim kmenem v Ghang, asant=Cernoch, moufenin.

113 Tomes, Josef: Masopustni, jarni a letni obyceje na moravském Valassku. Straznice 1972,
s.29

114 J. V.: Néco z letosniho maskarniho tahu. Listy milevského kraje 2, 1934, ¢. 3, s. 5.

115 Vecerkova, Eva: Rukopisné zaznamy Frantiska Susila o lidovych obycejich. In: Frantisek
Susil (1804—1868). Odkaz a inspirace. Rousinov 2004, s. 130.

116 Jefabek, Richard: Masopustni maska ,,pohfebenare” v mezinarodnim kontextu. Naro-
dopisné aktuality 5, 1968, s. 89-98.
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Pohrebenafz NedaSova
na Valassku, 1950

masSkaru. Hrebendri honili po vsi kuraznéjsi déti, tloukli ,,cepy™ (sla-
ménymi pletenci pfivazanymi na dievéné htilce) do blata a kticeli stard
baba na hieberi! Pozivatiny vybrané po vsi nosil kominik, kusy (Smytky)
slaniny nabodéval na rozen. V NedaSové na jiznim Valas§sku obchézel
pohiebenadr v Giboru ze slamy, vyzbrojeny rozném. Pokiikoval pohre-
ben, staré baby na hreben, v kazdé chalupé se zastavoval, zatocil se
s hospodyni a vysoko si s ni vyskocil, aby vyrostl vysoky len a kono-
pé&,'"7 tak jako se choval medvéd. Ogari za nim hazeli hlinénymi hrnci
od lonského sadla. V dalsich popisech se vyraz hrebenar zachoval v na-
zvu obchtizky''® nebo ve jméné jinak maskované postavy: v Hluchové

117 Vetterl, Karel: Lidové pisné a tance z Valasskokloboucka. Cast L. Praha 1955, s. 100.
118 Obecni sluzebnici chodi ,,po hrebenu®, tj. s rozném, na n&jz napichaji slaninu, kterou
jim lidé davaji*. Moravské Slovensko sv. II. Praha 1922, s. 449.
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na Prost&jovsku to byl mladik maskovany do podoby jezdce na koni.!"®
V Mrlinku na Vizovicku vezla chasa nékoho na sanich, ktery z plna hr-
dla kricel: Vsecky divky chocholaty na hieber! Zenské vybihaly z domii
a polévaly ho ze zlosti vodou."® V Loukach u Zlina byli dva. Za hlasitého
vyvolavani na hieben, staré baby, na hieben starsi hirebenar se $tétkou
na liceni a jeho priivodce, maskara na dfevéném koniku, prochazeli
vesnici, navstévovali jednotlivé domacnosti a verbalng kritizovali a ha-
néli hospodyné, jejich vzhled ¢i vlastnosti. Nakonec se od nich nechali
spoutat a odvézt do potoka; Zzeny je shazovaly do vody a polévaly.'?! Dal
na Jevi¢sku zaznamenal obycej s dal§imi detaily Frantisek Susil. Chasa
prestrojena do starych Satit a slamou otocend, chodi po dédiné a vyvola-
vaji zeny pod okna, t. j. prezdivaji jim co nejskaredéji, koncice obycejné
pokrikem: Hej, hej na hieberi (¢i na hieblo). Zeny pak chrstavaji na né
vodou. Nakonec Zeny zapalovaly na mladicich maskovani, slamu.'?? Hra
¢i souboj mezi muZi (Castuji Zeny posmeéSnymi vykiiky) a Zenami (po-
1évaji muze vodou a zapaluji na nich slamu) kon¢ila smirn¢ v hospodé
tancem a hodovanim.

Staré baby na hieben! Vyvolavaji masopustnici na konec masopustu:
text ma pod slovem Areben ve svém slovniku Josef Jungman'® i s jeho
vyznamem muciciho nastroje. Hreben kdysi oznacoval obecni trdlici,
do niz byly vsazovany provinivsi se Zeny.

Tyto projevy doplituje pozdni obycej na hieben, ktery zapsal Josef
Tomes v nékolika obcich Hornacku, a to uz jako obfadni hru muzi a zen.
Konal se na Popeleé¢ni stiedu. Zeny byly oble¢eny do starych kozichi,
muzi do halen pfepasanych poviisly. Muzi uléhali na bieh potoka nebo
chodili po potoce a vyzyvavé volali staré baby na hieben! Zeny se ozbro-
jily ohfebly a snazily se vyvolavajici muze stdhnout do vody. Snahou
muzi bylo namacdet ve vodé Zeny, zeny zase namacely muze.'?*

Obycejové chovani zatazuje pohi‘ebendre do skupiny masopustnich
obyceji, v nichz je vyjadiena v kontextu nevazané kritiky pohana Zen,

119 Vyhlidal, Jan: Z hanackych dédin a mést. I. V Olomouci 1902, s. 125.

120 Peck, Eduard: Lid na Vyzovsku. Casopis vlasteneckého spolku muzejniho v Olomouci
12, 1895, s. 58.

121 §imga, Martin: Masopustni obchtizka , hfebenaia“ — nové aspekty jejiho vykladu. Naro-
dopisna revue 3/2007, s. 178—181.

122 Susil, FrantiSek: Moravské narodni pisné s napévy do textu viadénymi. Praha 1941,
s. 660.

123 Jungmann, Josef: Slovnik ¢esko-némecky. Dil I. Praha 1989, s. 755.

124 Tomes, Josef: Pfispévek k problematice masek ,,hfebenait“ v masopustnich obycejich
na Moravé. Slovacko 6, 1964, s. 56.
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v jadru zen bez muzi, zen starych, jiz neplodnych. Voda, kterou zeny
kropi své karatele, ma o€istujici a umraviiujici (?) funkci. Déje se tak
na pozadi uvolnénych mravi a chovani, které nema zabrany, a pod skry-
tou identitou, maskou. Maskovani obfadnici v téchto ritualech sehra-
vaji roli prostfednikii, ktefi s sebou odnaseji to Spatné, co ze starého
Casu jeste zbyva.' Do této souvislosti zapadaji staré hrnce, které ogari
hazeli po pohiebendri. Jsou dal nepouzitelné, nebot’ takovy hrnec nasaje
sadlem, sddlo zezlukne a pachne a do takového hrnce se Cerstvé sadlo
nenaléva, musi se rozbit, rozbit o pohiebendre.'*

V Chotésové na Plzeisku muzi, obchazejici po domech pro masité
dary, vyvolavali jména svobodnych divek a starym panndm se posmi-
vali.'”” Tén posméchu zni nad neprovdanymi divkami, které za mnoho
nestoji, v pisni

Uz je toho masopustu na male,
komu my ty stary panny prodame?
Prodame je do Prasivy zidovi,
da ndam za né tri polénka bukovy.'*
Ostatkové pravo

Ostatkové pravo na stfedni Moravé, s jadrem na Hané, predstavuje
komplex obycejti, zvyklosti, her a zabav, v nichz vede vesnicka chasa.
Jeji predstavitelé jsou nazyvani starky anebo oznaceni tituly, které kopi-
ruji pojmenovani zastupcti obecni samospravy, jako mldadenecky rychtar,
fojt, starosta, pudmistr. Pravomoc tidit masopustni zabavy, zodpovi-
dat za jednani chasy a fesit ptipadné spory potvrzovala chase a jejimu
zvolenému zdstupci obecni samosprava, rychtéf, pozdéji starosta. Byt
vSech a nosit prdvo, vécny atribut této hodnosti, znamenalo pro mladika
vyznamenani. K ruce mu byli pomocnici povéfeni dil¢imi ulohami,
jejichz pocet a pojmenovani (podstdarek, mladek, drab, konselé, hlidaci,
méchonosi aj.) se riznily podle mistnich zvyklosti. V jinych krajich
dostavali takovou pravomoc starci o hodech.

125 Simga, Martin: Masopustni obchiizka ,,hfebenaiti* — nové aspekty jejiho vykladu. Naro-
dopisna revue 3/2007, s. 180.

126 Valasské Klobouky (resp. Libuse Susilova), 1972. Archiv Narodopisné spole¢nosti,
Maly dotaznik ¢. 12 O masopustnich tradicich a maskach 1974, ¢. j. 499/72.

127 Labek, Ladislav: Zvykoslovi Plzeniska a pfilehlych oblasti. Plzeni 1930, s. 9.

128 Charvat, V. J.: Z eského jihu. Praha 1898, s. 79.
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Proptij¢eni prdva (ve smyslu pravomoci, kterou symbolizuje insignie,
atribut chasy) od obecniho Gtadu (obec propousti chasnikiim prdavo)'?
a obyceje, které chasa iniciuje a v nichz vystupuje s prdvem, jsou hlavni
momenty v déni ostatkového prava, ¢lenitého obycejového celku, jak to
1ze vysledovat v materidlech od poc¢atku 19. stoleti. Znak, jimz je ozdo-
beny mec ¢i Savle, v nékterych ptipadech v pozdni fazi tradice i vyie-
zé&vana hiil, danou pravomoc potvrzuje. Pod prdvem se konaly obyceje
a zabavy soustiedéné do obchiizky chasnikil po vsi a do veselice v hos-
pod¢. V samém zavéru masopustu mladenci odevzdavali prdvo rychtéfi.
S modernizaci obecni samospravy po roce 1848 vyznam podobnych
insignii slabl.

Nejstarsi zpravy z Hané pochazeji z let 1804 a 1837. Zpocatku slo
o mec¢, ktery zastupce chasnikii dostaval od rychtaie a s nim také potvr-
zeni pravomoci pii nastdvajici slavnosti, cozZ znamenalo dohled nad
chovanim mladeze i ptfitomnych Gcastnikli zdbav. Podle Cluthovy zpravy
(1837) si mladenci na posledni masopustni nedéli vykupovali od rychtate
na dobu poslednich tii dnti masopustu prdvo, me¢ ozdobeny stuhami, a to
za penize, které predtim vybrali pfi obchtlizce po vsi. Dostavali pfitom
od hospodyni potraviny, vejce, maslo, mouku, které z&asti zpenézili.
Pravo zasadili do trdmového stropu ve velké jizbé v hostinci a zasli si
pro dévcata. Po tii dny se pak tan¢ilo.!*°

Postupem doby se ménil vyznam prdva chasnikli od znameni rela-
tivni pravni sily k reprezentativnimu pfedmétu a tak se rozhojiiovala
jeho vyzdoba. Zpocatku to byla Savle opentlend stuhou nebo Satkem,
pozdéji k tomu pfibyla sukynka z lehké bilé latky nabrand k hrotu Savle
a konecn¢ odlozené soucéstky zenského kroje, napt. vySivany limec ¢i
nevéstinsky vénec. Na Hané se odkladal kroj uz po poloviné 19. sto-
leti a cenéné soucastky zenského svatebniho ustrojeni (limec, vénec ¢i
koruna — pantlék) nalezly misto na pravnim znaku chasy. Zeny a divky
mladenciim predmét zdobily a tak i utvarely. Ostatkové prdvo na Hané
pfipominalo ¢asem Zenskou loutku a také se podle toho zacalo nazyvat
drozka, tedy druzicka.'?!

129 Zapis Frantiska Susila z Vrchoslavic. Vecerkova, Eva: Rukopisné zaznamy Frantiska
Susila o lidovych obyc¢ejich. In: FrantiSek Susil (1804—-1868). Odkaz a inspirace. Rousinov
2004, s. 144.

130 Jetabek, Richard: Pocatky narodopisu na Moraveé. Antologie praci z let 1786—1884.
Straznice 1997, s. 219.

131 Bohaté v soucastkach kroje hanacké nevésty bylo vystrojeno pravo pro prazskou Naro-
dopisnou vystavu 1895. Vypijcenou Savli nastrojila stafenka Katefina Kroupova z Lesan
(1824-1897) do bilych sukynek a vyptjéeného ,,vopleci®. ,,Méla sem akorat nové lipské
satek Cervené. Bela sem v ném jenom v to mo svajbo a pak lezel. Toz sme tém Satkem také
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Na ostatkové zadbavé v hospod¢€ usedli obtadnici (vébornici, nové
vébor) k Grednimu stolu, tedy ke stolu, vyhrazenému obecnimu ufadu,
nad ktery do stropu zatkli pravo. Pod prdvo ke stolu ptivadéli divky,
aby zaplatily svou tc¢ast na muzikach béhem roku; fikalo se tomu riizné,
hazena, zasazovant, pargalt. Sviij znak si museli chasnici hlidat, aby se
nestal kotisti mladencti ze sousedni vesnice, coz by znamenalo ujmu
na jejich prestizi.

Pod prdvem se konalo parodické napodobeni soudniho jednani, hra
doprovéazena muzikanty, jejiz aktéfi se vyjadiuji mimikou, gesty, pop€v-
kem, tane¢nimi prvky. Jednotlivei byli pfedvadéni pred zastupce chasy
a odsuzovani za fiktivni preciny k penézité pokuté smétujici do pokladny
chasy nebo k télesnému trestu, ktery vykonaval jeden z pomocnik
(kopar, ferular, ferula). K obtfadnému biti slouzila ferule (klapacka,
lopatka, pleskacka, fagola aj.), predmét ve tvaru vafecky v terciku
roziiznuté, ktera pti vyplaceni (ddvdni kop, vytinani) vydavala ples-
kavy zvuk do rytmu zvlastniho popévku nebo doprovodné hry na basu.
V Rychtafoveé na Vyskovsku si odsouzenec piimo vyminoval, jaké ty rany
maji byt: tiché, zpivané (zpivalo se pii vyplate), hrané (hudba hrala).!*
Na Litovelsku starosta ur¢il ,,obzalovanému trest, napi. aby dostal dva-
cet kolékii feruli na zadek. Kdyz takového jedince tloukli ze vSech stran,
fikalo se, Ze se osekdvale soske.'*® Nékde k takovému vykonu slouzila
price, placacka ve tvaru dievéného hranolu asi do poloviny nafezaného
pilou na tenké desticky. Pokud se pricou udefi do téla, vydava hlasity
pleskavy zvuk, aniz by nékomu zptisobila bolest.!3

Aby se vyplaceni prodlouzilo, mé¢l vykonavatel trestu postupovat
podle mistnich pravidel. V TrSicich sazel rany podle smykt na base, a jak
rychle basista hral, tak rychle musel umistiovat rany stftidavé na pravou
a levou lopatku odsouzenci, lezicimu na lavici.'* O jaké tresty §lo?
Soused podstr¢il sousedovi nepozorované niz, dymku, hiebik do kapsy
a pritom si bral dalSiho za svédka. Néktery chasnik se postavil pted
pravo a obzaloval hosta, Ze prdvo pohanél, Ze o ném posmésné mlu-
vil. Slo o Zertovnou repliku v minulosti tvrdé trestaného hanéni prava,

to pravo nastrojile. Vokolo bele same pantle vovéseny. Na vrch sme vovazale vobojek a nad
né pantlék. Ten pantlék sme vepucele vod jedné stafenke z Vohrozemé*. Zbotil, Jan: Strojeni
hanackého prava v LeSanech roku 1895. Vlastivédny sbornik pro mladez Zupy olomoucké
6, 1927/28, s. 66.

132 Sochor, Frant.: Paméti obce Rychtafova. Rychtarov 1938, s. 200.

133 Stoklas, E.: Hanacky masopust. Vlastivédny sbornik pro mladez zupy olomoucké, 2
(1923/24) ptiloha k 6. ¢islu, s. 15.

134 Kurfiirst, Pavel: Hudebni nastroje. Praha 2002, s. 394-395.

135 Sedlacek, Jan: Ostatkové ,,pravo” v TrSicich na Hané. Cesky lid 24, 1924, s. 213.
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tedy individualni kritiky vyroku vesnického soudu. Jinde zase chasnik
zapichl n€kterému z tane¢nikll jehlu do kabatu a el na n¢ho Zalovat, ze
mu ukradl Zelezny sochor. Starosta poslal pro zlodéje své pobocniky,
konsely, a kdyz byl vinik pfiveden a nalezen u né¢ho sochor (tedy jehla),
musel zaplatit pokutu.'*® Zvyk byl ve své dobé& dost oblibeny a domaci
se radi veselili na tikor cizince, neznalého zvyku.

Podruhé se starek (pudmistr, fojt) objevil s pravem, které nesl pied
sebou, pti obchtlizce po vsi. K vystroji obfadnikll pattily znakové prvky
ozvlastiiujici jejich roli, Satek, ktery si prevazali §ikmo ptes ramena
a hrud’ na zpisob Serpy, nebo bila zastéra. Pravo znamenalo povoleni
vstoupit do domu, provazené obfadnou zadosti. Pfi obchazeni usedlosti
zabodl chasnik prdvo do tramu ve svétnici nad stil. V. domé mladenci
tancovali s domacimi dévcaty, byli pohosténi a obdafeni dary v potra-
vinach a obili. Zertovné obvinéni a souzeni fiktivnich piecini, trestani
feruli se preneslo i do obchlizek po domech. Ve Smrzicich zasedli mladi
vébornici za stil a jeden z nich, pisar, namaloval kfidou na desku hti-
bata, telata, kutata. Pacholci pak vzali hospodare do kola, otocili se tak
dvakrat po jizbe, pak jej privedli ke stolu, dali zavdat piva a oslovili jej:
No toz, stréce, na te hiibjata! Hospodar je obdaroval. Potom protocili
hospodyni, dcery i dévecky a od téch vybirali na telata, kurata, housata.
Dcery davaly po péti rynskych Sajnii, divky po dvou i trech.'>” V jizbé se
tancilo kolem prdva, zabodnutého do stropu.

Ostatkové pravo zaujima pomérné Siroké izemi Hané a pfilehlych
oblasti od Zabtezska na Vyskovsko a Slavkovsko k Brnu, od Bosko-
az k Tlumacovu. Je zndmo i v n€kdejSich némeckych vesnicich kolem
Olomouce a Konice. Tradice sldbla koncem 19. stoleti i s tim, jak se
oslabovalo postaveni chasy. V pribéhu 20. stoleti se komplex obyceji
spjatych s pravem rozvolnil, nékteré prvky se osamostatnily a pretrvaly
do 20. stoleti. Dodnes se setkdme s ohlasy ostatkového prava a s pravem
v podob¢ drozky, tedy Savle ozdobené stuhami a soucastkami kroju,
ttasnémi z krepového papiru, ojedinéle i s détskou loutkou v kroji,
v obchtizkach masopustnich magkar na Blanensku'® a Vyskovsku.'** Spo-
juje se s formalni zadosti adresovanou starostovi obce o povoleni prava

136 Sigka, Vincenc: Ostatkové pravo ve Staré Vsi r. 1866. Vlastivédny sbornik stiedni
a severni Moravy 7, 1928/29, s. 117-118.

137 Vyhlidal, Jan: Pravo ostatkové ve Smrzicich. In: Z hanackych dédin a mést. V Olomouci
1907, s. 123-124.

138 Vecerkova, Eva: Ostatkové pravo ve Vaviinci a Veselici na Blanensku. Vlastivédny
véstnik moravsky 58, 2006, s. 49—54.
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Vypléceni feruli
pfi masopustni
obchiizce

v Pacetlukach,
1963. Pfedseda
MNYV dostéava svij
pridél

obchazet vesnici a potadat zabavy, nékde i jako znameni, Ze uc€astnici
masopustniho veseli mohou vstoupit do domu. Na vychodni Hané, napt.
v Pacetlukach, pretrvalo ostatkové pravo ve formé Zertovného vyplaceni
feruli, které provadéli ostatnici pti veselych obchiizkach po vsi, fikalo se
vodeéni prava. V zertovnych promluvach soudce a obhdjce upozornovali
na rizné pfestupky ¢lenti domécnosti. Pfenasela se pfitom lavice, na které
byli ob¢ané vypléaceni na gaté. Vyznamove je pravo stejn€ jako v minu-
losti viditelnym symbolem volnosti pro masopustni taskatice. Sama Savle
pretrvala misty v pozménéné funkci, stala se v ostatkovych obchtizkach
maskar predmétem ke sbéru masnych vyrobki, k napichovani slaniny
a uzeného masa; nosila ji néktera maska, policajt.

139 Mikyskova, Markéta: Soucasné masopustni obchtizky na Vyskovsku. Narodopisna revue
1/98,s. 113-114.
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Obycejovy celek, povyseny v 19. stoleti na znak lidové kultury Hané,
ostatkové €1 handcké pravo, ma i svou druhou vrstvu tradovani. Piile-
zitosti k pfipomenuti slabnouci autentické tradice byly rtizné vefejné
akce, napf. vystavni slavnosti v devadesatych letech 19. stoleti (Pro-
stéjov, Piikazy, Dievohostice 1893, Krométiz 1894). Ujimaly se toho
spolky a pfilezitostné vyuzivaly i pozdéji ve 20. stoleti ve své ¢innosti.
Do spolkovych zabav bylo zatazovano Zertovné vyplaceni za fiktivni
prestupky (hra na soud) a s oblibou byli do néj zapojovani vyznacnéjsi
hosté. Podle tradi¢niho vzoru a za ucasti aktérti v hanackych krojich se
ostatkové pravo potada po péti i vice letech jako folklorni slavnost.'*

Zabavy a hry

V uvolnéné atmosféte tradicniho masopustu se vyskytuji obyceje,
které se dotykaji gendrovych vztahl. Maji raz hry a vzajemného sou-
pefeni, a jsou to i projevy plodnostni magie. K prvnim patii vSeobecné
roz$itené zertovné holeni muzii. Tak na Plzenisku zeny holily brambo-
rem (mydlem), dfivkem (bfitvou) a struhadlem (zrcadlem) a postiZeni
mladici se vyplaceli penézi, za néz si zeny koupily kotalku a napekly
peciva k zabavé.'*! Vyuzily svou volenku k pulbiru; obtancuji kolo
a odvedou muze ke stolu, kde jedna holi dievénou britvou, druha mydli
chlebem ci cimkoliv jinym a treti drzi pred tanecnikem struhadlo misto
zredtka.'* Tak se délo i v moravskych krajich, kde zvyk s oblibou pro-
vadély Zeny také pii svatbach. Na Horacku (Novoméstsko, Bystficko)
se k tomu maskovaly a chodily pulvirovat ¢i lazirovat muze po domech;
z vybranych vyplat si usporadaly vecirek.'* Na Rosicku-Oslavansku
zensky chodily pucovat fosa dtevénymi britvami, a kdyz obesly vSechny
domy, uspofadaly v hospod¢ hostinu, na niz pozvaly ,,oholené muze*.!*
Na brnénském Kloboucku pulbirovaly v hospodach hosty, ktefi v ten den,
a bylo to na Popelecni stfedu, jesté setrvavali v ostatkovém veseli. Nosily
s sebou zidli, ubrus a misto mydla zpénény bilek z vajicka, nafiznutou
cervenou fepu a stard dérava dvirka od kamen; za bfitvu mély ptiostie-
nou dievénou tiisku. Také na ulici byl vyzvan nahodny chodec, aby se

140 Napft. v Myslocovicich, Sazovicich, Lechoticich na Krométizsku, ve Skrbeni na Olo-
moucku i jinde se pofada jako slavnost jednou za deset let. Srv. Stary hanacky pravo z Mys-
lo¢ovic. Zlin-Myslocovice 1999.

141 Labek, Ladislav: Zvykoslovi Plzenska a ptilehlych oblasti. Plzen 1930, s. 9.

142 L abek, Ladisl. — Machacek, Frid. — Valenta, Josef: Masopust na Plzeiisku. V Plzni 1913,
s. 10.

143 Svoboda, J. F.: Rok s morav. Horakem minulého stoleti. Horacké listy, 1940, ¢. 8, s. 3.
144 Fojtik, Karel — Sirovatka, Oldfich: Rosicko-Oslavansko. Praha 1961, s. 151.
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Zeny holi
muze. Pikarec
na Zdarsku,
1972

dal oholit. Vecer se pulbirky u nékteré sesly a popijely sladkou rosolku,
aby jim slepice hodné nesly, n¢které posedaly na zem a valely se, aby
narostly velké dyné.'*

Muzi to zenam oplaceli pucovanim strevickii, jak se zertovné, eroticky
ladéné zabavé tikalo na Plzenisku, ¢i podkiivanim v moravskych krajich,
obvykle pii zdbavach v hostinci, ale nékde i pfi obchlizce v domech.
Tanecnice dala nozku na zidli a tanecnik pucoval, oviem rozdovadény
mladik i Zendc pucoval i nad stirevickem.'*® Na Hustope¢sku mél , kovare
slaménku s hiebiky, kladivko a staré podkuvky a ,,okovaval“ dévcata,
kdyz se mu podafilo nékteré chytit.!*’ Tyto zabavy piechazely z maso-
pustu do svateb.

V Cechach na Nymbursku mély Zeny a divky sviij §plochan, hostinu
v nékterém dome, k niz spolecné pfispély potravinami i penézi, a ptizvaly
si své muze. Pfed hostinou se obvykle jezdilo na vozech po vsi s muzikou
a doprovodem maskar. Po hostiné se §lo na tane¢ni zabavu v hospod¢.'*

145 Vrbas, Jakub: Pohledy do minulosti Klobouk. Klobouky u Brna 1999, s. 31.

146 L abek, Ladisl. — Machacek, Frid. — Valenta, Josef: Masopust na Plzeiisku. V Plzni 1913,
s. 14.

147 Hustopeésko. Domovopisny sbornik. Vyskov 1928, s. 155.

148 O masopusté. Cesky lid 2, 1893, s. 67.
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Tradi¢ni zabavy pozd¢€ji nahradily po méstském vzoru baly v hospodé
dekorované chvojovymi vénci a girlandami z papiru.

Zenské zabavy se poradaly jednak po svatbé a spojovaly s piijetim
nevésty mezi vdané zeny (do ,,babského cechu®), jednak samostatné
na konci masopustu, a to na Popele¢ni stfedu, kdy se k nim vazaly
magické ukony za rozmnozeni domdaciho zvifectva. Byvaly natolik
uvolnéné, Ze Gfednim nafizenim z r. 1775'% se zakazuji zlozvyky, které se
u selského lidu, hlavné u Zenskych, o Skaredé stiedé provadéji. Do doby
neddvné, do posledni tfetiny 20. stoleti, se zachovaly na jizni Moraveé
kolem Hustope¢i, Zdanic a Hodonina. Na Velkopavlovicku si zeny
nasmazily k zabavé koblihy a obstaraly piti, pak vzaly husi kos a muz-
ské strkaly do kosa, Ze ho sadiju na vejca."® Na Dubnansku obchazely
v maskach po vsi a posazovaly kolemjdouci muze do kose, jindy potadaly
hostiny ve vinnych sklepech a jedna po druhé sedaly do kose a ,.kvokaly*,
aby se jim vydafila housata a kufata. Pro mladsi Zeny $lo o zabavu, starsi
vsak zvyku ptikladaly uréity vyznam, stejné jako tradi¢ni vife, ze Zeny
maji v tento ¢as hodné pit vino, aby se §lechtila driibez.'>! Na Zdanicku
si Zeny pripravovaly na Popelecni stiedu sviyj tradi¢ni kvok, tedy hos-
tinu s cukrovim a sladkou kotalkou. Hojné si zavdavaly, aby se urodilo
hodné driibeze a dobytka. Teticka hostitelka nalévala caj a kazdeé ,, hrkla **
do hrnku poradnou davku rumu, aby rozkvokavani dlouho netrvalo. Popi-
jelo se, prikusovalo se cukrovi a bozi milosti. Po jidle zacalo zavdavani,
aby slipky hodné kvokaly, aby bylo hodné kurat, plno housat, kozlat, telat
a sem tam i néjaké décko. I pisnicka se ozvala, ale i kdyz byla Skaredd
stireda, pisnicka svatd to nebyla nikdy.">* V ten den platil tradi¢ni zékaz
Siti podle staré, i jinde znamé povery, Ze by se tim slepicim zasily dupky
anenesly by.

Tance a tanecni hry

Vseobecné rozsitenou, specificky masopustni tradici jsou tance na
urodu na principu magie podobnosti, které mély vyvolat dobry vzrist
nékterych rostlin, jako Inu, konopi, velkych hladvek zeli ¢i urodu dyni

149 Tiray, Jan: Nafizeni, dekrety a patenty cisafe Josefa I1., 1765—1780. Selsky archiv 11-12,
1917-1919, 5. 24.

150 Vecerkova, Eva: Obrady, obyceje a slavnosti. In: Mésto Velké Pavlovice. (ed. E. Kor-
diovsky). Znojmo 2002, s. 231.

151 Tetos se mn¢ husata nepodatily, to proto, ze sem nepila na Skaredou stiedu®. Dolni
Dunajovice (M. Opravilova * 1923), zaznam z r. 1979 v archivu autorky.

152 Blahutka, Bedfich: Vétefov. Zemépisny a vlastivédny popis. Vétefov 1964, s. 209.
Rukopis. — Vypis v archivu autorky.
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Masopust na Hlinecku
2014, Vortova;
v popfedi slamény

Turci: Vortova, 2014



Zena a kominici: Studnice, 2014



Ostatky ve Vavfinci-Veselici na Blanensku, 2005; maskary a starosta s prdvem

Jitrnice: Vavfinec, 2005 Solnicka: Vavfinec, 2005



Masopust v Sumrakové u Studené, 2006

Motovidlo: Sumrakov, 2006

Kohout: Sumrakov, 2006



Krasojezdkyné:
Sumrakov, 2006

Reklama na pivo: Sumrakov, 2006 Ostatkové pravo ze Zlobic na KroméFizsku,
dvacata léta 20. stoleti



Masopustni koleda v Dobrkovské Lhoté, 2011

Pochovavédni basy na Dlaskoveé statku v Doldnkach u Turnova, 2015



Svatd Dorota, podmalba na skle. Severni Cechy, 1. étvrtina 19. stoleti



X S

Masopustni pravod v Hofehledech na Plzerisku. Obraz J. Hodka, poc¢atek 20. stoleti

Ostatky v Brné-Tufanech, 2002



nebo tutinu. Slo hlavné o fyzicky vykon pii nékterém, obvykle skoéném
tanci a zv1ast’ hospodati a hospodyni to bylo nepfimou povinnosti. Tak
se vyskakovalo na konopé a na len, na oves, vélelo se na dyné. Cim vys
se vyskoci, tim naroste len vyss$i. A tak se skakalo pres stoly, lavky, Zidle,
z kouta do kouta, a kdo vyhodi vys tanecnici.'> Vyskakovalo se na len pii
tanci o masopustu uz poc¢atkem 17. stoleti; zminka o tom je v Partliciové
,,Kalendafi kazdoro¢nim* z roku 1617.1%* Z vyskakovani na konopé se
vyvinul zvlastni tanec konopice na Horiiacku. V Rohatci na Straznicku
tancily Zeny kolem snopku konopi. Na Ttebicsku se tancilo na dlouhé
Zito. Zacalo se val¢ikem a pokracovalo dalsimi druhy tanct, bez pte-
stavky po celou hodinu, aby Zito narostlo dlouhé a nepolehlo.!> Dupalo
se na urodu a velikost brambor. Pii tanci na dyné, rozsiteném pii maso-
pustnich zabavach na jizni Moravé na Zdanicku, brnénském Kloboucku
a Velkopavlovicku, se n¢ktery tancujici par svali na zem. V utery vecir
tancili vSeci ,,na dyné*, tak divoko, az se vdleli po zemi. Rikalo se, Ze
kdo se ve fasanky v utery v hospodé nezvali, Ze mu neporostu dyné. Tej
poveére esce dodnes vSeci veriju a proto kazdej se chce zvalit, aby v pod-
zim s pola mohli privezt veliku fitru dyni.'>® Pfetrval misty do sou¢asnosti
jako zabava, eroticky ladéna hra.

Z jinych zdroji vychdzeji muzské mecové tance. Na Moravé se
vyskytuji na Uherskobrodsku, kde o masopustu tan¢i fasancari ve Strani
obchtizkovy meéovy tanec pod Sable'’ s dtevénymi Savlemi ozdobenymi
mosaznymi krouzky (pro obohaceni akustického vjemu), babkovnici
s Cervenymi tyCemi (Bystfice pod Lopenikem) a skakuni s tasenymi
Savlemi (Komiia). V Cechach se tento typ tance vyskytuje jako mecovd
koleda na Krumlovsku, Rozmbersku, Kaplicku, Trhosvinensku a uz§im
Doudlebsku a jako masopustni koleda zvana riZicka v Trhovych Svinech
nebo v Sobénove. Na Hlinecku bez meci, v podani ¢ty mladenci. Stra-
nansky tanec pod sable zaujal Leose Janacka, o meCovém tanci pojednal
ze svych vyzkumu v roce 1911 Frantisek Pospisil'*® a od po¢atku dvaca-
tych let zacal potizovat filmové zabéry v terénu, a to v fadé evropskych

153 Cely rok. Vypravéni Bozky Veselé o Kotenci. Blansko 1989, s. 21.

154 Soukup, Jan: Masopustni skok v tanci pro vzriist Inu. Cesky lid 16, 1907, s. 212.

155 Bélik, Vratislav: Ostatky. Véstnik narodopisné spole¢nosti ¢eskoslovenské 1961/1,
s. 7-8.

156 Vozar, Vincenc: Sobulky. Vlastivédna a narodopisna studie slovacké dédiny na Kyjovsku.
Kyjov 1949, s. 284. Z vypravéni Jana Kolafika (1861-1947).

157 Popelka, Pavel: Ekologie strananského masopustniho tance Pod Sable. In: Masopustni
tradice. Brno 1979, s. 165-171.

158 Pospisil, Frantisek: Me€ovy (zbrojny) tanec na slovanské padé. Narodopisny véstnik
Ceskoslovansky 6, 1911, s. 25-56.
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Skupina fasancard ze Strani, 1962

zemi. Nastinil svymi filmové zdokumentovanymi pfiklady mnohovrs-
tevnatost Siroké problematiky, jez se v Evropé vaze k muzskym tanctim
bojového, soutézivého ¢i dovednostniho charakteru, vyskytujicich se
v fad¢ oblasti a vazicich se ¢asto k velmi odlisSnym lokalnim kontex-
tim. Tance, které v sob& nesou vlivy nejriznéjSich socialnich vrstev
(napf. rytitské tance jako mddni zalezitost 15. stoleti, cechovni tance
z 16.—18. stoleti, hajducké tance na Slovensku a v Uhrach s vazbou k tan-
cim vojenskym v 17. stoleti, tance vojenskych druzin na chorvatskych
ostrovech), mély v lidovém prosttedi riznorodou podobu a propojovaly
se s kontexty tradiéni kultury.'” — Od r. 1987 potada obec Strani na Uher-
skobrodsku Festival masopustnich tradic FASANK.

159 Pavlicova, Martina: Franti$ek Pospisil a lidovy tanec. In: Hanak na Pacifiku. Zapome-
nuta osobnost Frantiska Pospisila. (ed. Hana Dvofakova). Moravské zemské muzeum, Brno
2008, s. 67-76.
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Masky a mec€ovy tanec
v Kaplicich, 1926

Mecovy tanec: skakuni
z Komni, 1970
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Placeni na muziku

Divky ptispivaly potfadatelim zabav, a to ceremonidlnim zptsobem.
Nazvy obyceje jsou riizné, vypldaceni na muziku, véplatka, zasadovani,
zavadeni dévéat, skladka, do Fetaza, vybirani na chromeho se tikalo
na Opavsku, a rizny je i zpisob odevzdavani prispévkad mladencim,
potadajicich zabavy, nebo i muzikantim. Mladik zavedl svou tanecnici
ke stolu a dévce hazelo penize do talife ovénceného rozmarynem (hdzeni
do vénce, Kojetinsko), ke ketiku rozmarynu (Brnénsko) nebo ke kytici
cerstvych kvétin, jak to bylo na Téborsku. Dévce, které dalo nejvice,
dostalo kytici. Mnohdy ukdze se furiantstvi mladikii, kdyz dva nebo
néekolik jich chee, aby jeho dévée dostalo kytku. Tu dévcata na ponoukani
hochil prihazuji na sebe, z ¢ehoz muzikanti Zalost nemaji.'® Na Plzenisku
prinesli chlapci Fadnici doprosted svétnice stll, postavili na néj sklenice
s rosolkou a za hudby zacali provadét dévcata. Mladik si zatancil s dév-
cetem par kol a pak je ptivedl ke stolu. Muselo se napit a na stiil vyplatit
tolik zlatych, kolik kole¢ek na né kitidou rFadnici nakreslili.'! Na Horacku
zasadovali chlapci dévcata tak, ze starek s chasniky je pfi masopustni
zéabavé brali jedno po druhém do kola a pak ptivedli a posadili za stul.
Pii zp&vu veselé pisné (Simle, simle, privez penéz z Vidné) kladla dévéata
penize na talif. Dostalo se jim pak pozornosti od chlapcti misou koblih,
pivem a kotalkou. I jinak se divky vyplacely. Na Velkomeziti¢sku pfi
obchtizce mladenct s muzikanty odevzdéavala kazda do krabice $atek;
na Popelecni stiedu Satky chlapci zase roznaseli, kazda si vybrala a vypla-
tila svij.'%2 Divce, ktera se vyplaceni vyhnula, se mladenci pomstili.
Chytili ji a vozili s posméchem na sanich po vsi. V ptipad¢, ze se ji
nezmocnili, utvofili ze slamy Zenskou figuru, posadili ji na sané a vozili
anakonec utopili v rybniku. Pravidlem bylo, Ze i nejchudsi dévce Settilo
nékdy cely rok, aby mohlo hodit do talife uchazejici sumu, ,,aby se neza-
hodilo*“. Koncem 19. stoleti se vSak uz ohlasoval novy potadek, tanecni
vénecky se vstupnym: Mluvivd jiz chasa o tom a rikd, Ze nebudou pry se
pak holky vynaseti, kterd dala vic a ktera méné na voracky.'®

V Miloticich nad Becvou spocival Fetaz v tom, Ze mladenci s kazdou
tanecnici obtancili sal, pak ji ptivedli ke stolu, kde sedéli dva pokladnici.
Kazda musela ptispét. Po svobodnych doslo na vdané zeny. Jakmile byl

160 Kvigala, M.: O masopustnim tGitery na Taborsku. Cesky lid 27, 1927, s. 230.

161 Tyr§ova, Renata — Kozminova, Amalie: Svéraz v zemich &esko-slovenskych. Cechy.
V Plzni 1921, s. 162.

162 Svoboda, J. F.: Rok s morav. Horakem minulého stoleti. Horacké listy, 1940, ¢. 8, s. 3.
163 Pittnerova, Vlasta: Rokem a Zivotem. Crty ze Zd’arskych hor. V Praze 1895, s. 78, 81.
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Fetaz dokoncen, zasedly zeny ke stoliim a mladenci je hostili ¢ajem,
pivem i kofalkou.!**

Viaéeni klatu

Vyskyt obyceje je omezen na Roznovsko, své nejblizsi paralely
ma na slovenském Trencinsku a také v Polsku nebo na Ukrajiné. Mla-
denci navstévovali neprovdané divky, pfivazovali jim kus dieva, klatek,
k noze. Jak jej ma privazany, musi se vyplatit néjakym penizem, potom
se ji klatek odvaze a néktery z pritomnych mladikii hned se s ni ve vese-
lém valaSském tanci vytoci.'s> Pratelské setkani, fekli bychom, jak to
v podani knéze B. M. Kuldy ani nemohlo byt jinak. V pozadi obyceje
je nicméné vysmesné oznacovani divek, které nevyuzily masopustniho
¢asu k vdavkam, se sexualni symbolikou (klat jako falicky symbol).
Josef Tome§ zaznamenal obchlizku s klatem v ZaSové; masopustni
masky i nemaskovani mladenci nosili pfi obchiizce maly klatek, ktery se
snazili kazdému dévceti privazat k ruce. Dévée pak muselo s obfadniky
tan¢it.'*® Na Trenc¢insku uvazovali divkam kldtik, kousek dieva, na krk,
v Ponitfi ¢i Pohroni na nohu pfi tancovani. Vétsi klat (Spalek) mladenci
pii obchtizee nosili nebo vlaceli s sebou. Neékdy byl na kolech, ozdobeny
stuhami a nazyval se prasdtkem, konikem.'®” Takova forma trestani byla
sankcionovana spolecenskymi, pravné zvykovymi poZadavky, uzavienim
manzelstvi, svatbou.

Také tradice rakouskych zemi, Bavorska i Slovinska znaji oby-
¢ej ,,tahani klady* na Popelecni stfedu. Vypovidaji o tom uz prameny
z 15.—17. stoleti.'®® A v nich je ptivodni smysl oby¢eje vyjadien jedno-
znacnéji. Tehdy tahaly té¢zkou kladu samy neprovdané zeny, pozdéji §lo
o obchlizku mladenct s klatem po svobodnych divkach. Konala se také
v piipadé, kdyz se v misté nekonala Zadna svatba.

164 Dadak, Zdenék: Kronika obce Milotice nad Be¢vou. Rkp. nedatovan, s. 21. Kopie
v archivu autorky.

165 Kulda, B. M.: Narodni povéry a oby&eje v okoli Roznovském na Moravé. Casopis Matice
moravské 3, 1871, s. 46.

166 Tomes, Josef: Masopustni, jarni a letni obyceje na moravském ValaSsku. Straznice 1972,
s. 32.

167 Popolcova streda. In: Encyklopédia 'udovej kultary Slovenska. Svazek 2. Bratislava
1995, s. 63.

168 Klier, Karl M.: Das Blochziehen. Ein Faschingsbrauch von der Siidostgrenze Osterreich.
Burgenliandische Forschungen Heft 22, Eisenstadt 1953, s. 11. Tam dalsi ptiklady. — Podle
pramene z Garmisch (1605) mladenci na Popelecni stiedu chytali svobodné divky a ukofistili
strom v cené 6—12 grosu (Batzen). Ty divky, které se nemohly vykoupit tfemi az Sesti grosi,
musely tahnout kladu do hospody.
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Reduty, merendy, Sibfinky, vénecky a baly

Svébytné formy masopustnich kratochvili mél v minulosti pansky
a mé&Stansky stav. Z ¢eskych mést raného novoveéku jsou zndmy ob-
chiizky maskovanych zaki se zpévy. Maskarni privod, kassatum, mél
pobavit obec a koledovat pii tom ve prospéch skoly. RemeslInické cechy
vystupovaly se svymi tanci. V Brné v roce 1581 predvadéli o masopustu
soukenici tanec s tétivami vlnarského luku s néjakym (blize neuréenym)
»~rymovanim*; nasledujiciho dne byl pfed domem rychtate fasank sti-
nan.'® Reznické cechy mivaly o masopustu zvlastni zdbavu s kravskou
kazi, upravenou v tzv. padlo. Tovarysi chodili s napjatou ktzi a vyha-
zovali na ni do vySe uc¢né za vSeobecné veselosti divakd. Patfilo mezi
povinnosti feznického cechu v Piesticich v t¢ kizi, v niz o masopustu
tanec provadivaji, se dostavit a tuto kratochvili za pripitek piva vichnosti
predvést.'® Byla ve své dobé natolik oblibend, Ze nejen o masopustu, ale
1 pfi svatbé vrchnosti ji feznici provozovali, napt. Jindfichové Hradci
r. 1598.1

V prubéhu 19. stoleti se rozvinuly dalsi formy zabav, masopustni
merendy, ostatkové baly, sokolské Sibrinky, maskarni vénecky a plesy
ruznych spolkd, Zivnostenskych, femeslnickych ¢i stolovych spolecnosti,
které se ujaly na venkove; maji své starsi koteny v méstanskych redu-
tdach. Tyto zabavy mély rizny charakter, od Zertovnych vystoupent jed-
notlivell a kuplet ke scénkam na urcité téma. V programu i ve vyzdobé
salu nechybéla ¢eska vlastenecka a lidova nota. Na maskarnim vénecku
v Pisku v roce 1883 se mést'ané a méstanky objevili na scéné v jiho-
Ceskych krojich a predvadeéli svatebni obyceje.!”? Na ndrodni besede
o masopustu v roce 1862 v Hlinsku se deklamovalo, zpivalo a vytéZzek
z loterie byl uréen Zdence Havli¢kové.!™

Baly znamenaly na vsi néco nového, jiného, odlisného od béznych
tanecnich zabav, jak to vystihl pamétnik z Lubométe. Bdl — to uz bylo
néco lepstho. Na bal se chodilo po parech a nikdy ne o samote. Ale na to
lidé nebyli zvykli! Pri kazdé muzice bylo vzdycky zpévu a kriku, smichu
a §céreni, ze mnohym bylo videt az mandle v krku. Ale co na bale? Kdyz
prisel do salu ucitel Vilibald Sevcik, hned chodil mezi obecenstvem

169 P, Ritter v. Chlumecky: Rathsherrn und Apothekers Georg Ludwig Chronik von Briinn
(1555-1604). Briinn 1859, s. 14.

170 Rigak, E. V.: D&jepis mésta Piestic. V Praze 1864, s. 95.

171" Teply, Frantisek: D&jiny mésta Jindfichova Hradce. Dil 1., svazek 2. Jindfichiv Hradec
1927, s. 423.

172 MaSkarni véneéek v mést’. besedé. Otavan 5, 1883, s. 47.

173 7 Hlinska. Masopust! Lada 2, 1862, s. 31-32.
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a nabadal lid ke slusnému chovani a tichosti: Mezi obycejnou divokou
muzikou a hasi¢skym bdalem musi byt prece rozdil!'™ Bdlovniky vitala
hospoda vyzdobena papirovymi kvéty, fabory a viini jehlicnatych vétvi,
na balech se vzdy néco drazilo a nedrazily se jen sladkosti, drazival se
i kralik s pentli okolo krku, rozmarynem obloZeny a privazany k desce.'™
Oblibe se vesmes tesily zdstérkoveé bdly, na nichz Zeny vystupovaly
v bilych zastérach a bilymi papirovymi zastérkami vyzdobily tane¢ni
mistnost jako symbol plesani. Byla to jejich zabava a samy si braly muze
k tanci.

Popularitu si ziskaly sibrinky, masopustni maskarni zdbava s tematic-
kym zamétenim. Napad vznikl v prazském Sokole a jeho autor Jindfich
Fiigner sibrinky poprvé usporadal v roce 1865. Rozsitily se v programu
sokolskych jednot. Néapln Sibfinek v maskovani ti¢astnikil a aranzma
scény urcoval pfedem stanoveny raz, kazdy rok jiny. Napadt bylo nespo-
Cet a nespocet prikladli najdeme v kronikach a v novinovych zpravach:
Staroceska svatba (Pisek 1884), Nova vyprava na severni tocnu (Ptibram
1904), Jarmark ve Zldmané Lhoté (Uherské Hradisté 1899), Cesky maso-
pust (Praha 1924), V Fisi hracek (Brno-Zaboviesky 1925), Letem svétem
filmovym platnem (Zidlochovice 2011), Navstéva z vesmiru (Rokycany
2015), Listovani historii (§ibfinky Sokola Prazského 2015) atd.

Pochovavani masopustu

Zakonceni veselého Casu, svatecni periody, kdy se otevira novy hos-
podarsky a zivotni béh, je vyjadien nazorné v symbolickém pochovavani
masopustu, zosobnéného v maskaie nebo maskulinni figuriné anebo
v base. Dé&je se tak shozenim maskary nebo loutky z lavice, nebo stfile-
nim, topenim, palenim, svalenim do jamy, do snéhu aj., a to zpravidla
po karikovaném pohfebnim ceremonidlu jako divadelné dramatické
scénky. Symbolicka poprava se konala nejcastéji v utery na posledni
zéabavé anebo na Popelecni stfedu v interiéru hospody nebo venku pod
Sirym nebem.

Hry, v nichz je masopust, zpodobovany jako tlusty Bakchus, odsou-
zen k smrti a pochovan, jsou znamy ze 16. stoleti. Mravokarna skladba
Vaviince Leandra Rvacovského podava pribéh Masopustu, jeho soud
s Quadragesimou-Postem, smrt a kone¢né i jeho pohieb. Obsahuje

174 Mik, Rudolf: Zivotem na déding aneb K smichu i k plaéi. Z pisméackych zaznami starého
d&dinate vybral a upravil Stanislav Sindler. Ostrava 1960, s. 112.

175 Kopfiva, Frantisek: Mala Roudka. Zivot a prace nageho lidu. Dil IIL, s. 197. Psano
1964-1967. Kopie rukopisu v archivu autorky.
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obrazy, z nichZ posledni znazornuje obfad pochovavani Masopustu:
Styii maskary nesou mary s rakvi, sklenici a korbelem. Cert ma v ruce
praporec, na némz jsou karty a kostky.!”

Byvala to kdysi kratochvile méstanti. Takova se odehrala v Tfeboni
v roce 1610, kdy méststi mladenci $li v maskach na rynek a zasadice
se za stiil, masopusta soudili a naposledy jej se vsim do kasny hodili.'”
Masopustni hry se hraly v hostincich, ale mély i obchtizkovou formu.
S poulicnim bakusem se chodilo napt. v Ratiboti na Taborsku,'” v Milev-
sku'” i jinde v Cechéch.

Pochovavani masopustu razu lidového divadla patiilo k oblibenym
a hojné rozsifenym zabavam nejen ve mésté. Casem se rozvinul moment
pohibu v parodii na cirkevni pohiebni ceremonial, ktery byl ze strany
osob cirkevniho stavu tolerovan i kritizovan. Na Sobé&novsku maso-
pusta maskary sttilely, a kdyz padl k zemi po tietim vystielu, polozily
ho na nositka od hnoje a nesly do hospody.'®® V Hojkov¢ na Jihlavsku
chasnici vynesli nékterého z rozjafenych masopustnikti na nositkach ven
a v privodu divaku, s hudbou a za zpévu smuteénich i pijackych pisni
za vsi ho zahrabali do sn¢hu; zakratko se objevil v hospodé a bylo diveni,
ze tak brzo 07il."8! V Boroting€ na Taborsku vezli figuru Bakchuse, hodné
vycpanou, bfichatou, na voze, ktery tdhla kobyla, tedy maska. Tvofili ji
dva muzi jdouci pod plachtou, z nichZ prvni nesl koniskou hlavu slepenou
z papiru. Pti pochovavani pandka nechybél knéz s ministranty; mél delsi
proslov ne prave vybraného obsahu, nacez Stétkou, vnorenou do hrnce
s vodou, provedl vykrop a cely privod se hnul po nameésti k rybniku,
v némz byl Bakchus utopen.'® Jinde na Plzenisku nesli rozveseleni maso-
pustnici bachusa na marach nebo ho vezli posmésné€ na voze tazeném
kravami a po zertovnych projevech hodili figuru do vody.'®* V Bolevci
nesli mladenci slaméného panaka na hnojnych nositkach. Muzika hrala,
dva chlapci zvonili na zvonce od konskych chomoutl a ponocny trou-

176 Déjiny Ceského divadla. 1. Praha 1968, s. 124.

177 Zibrt, Cenék: Staroteské vyroéni obydeje, povéry, slavnosti a zdbavy prostonarodni.
V Praze 1889, s. 33.

178 Holén, Josef: Masopustni hry v Taborsku. Cesky lid 5, 1896, s. 566—568.

179 Dvoréak, Stépan: Pouliéni bakus na $karedou stfedu v Milevsku. Cesky lid 19, 1910,
s.209-217.

180 Vancik, Frantisek: Kalendafni obyceje z jihoCeského Sobénova. Praha 1969, s. 22.

181 Nahlovsky, F. — Kodes, A.: Masopust. Vlastivédny sbornik ¢eského jihovychodu 4,
1925/1926, s. 79.

182 Habart, Cengk: Sedlansko, Sedlecko a Voticko. II. V Sedl¢anech 1928, s. 129.

183 Labek, Ladislav: Zvykoslovi Plzenska a pfilehlych oblasti. Plzen 1930, s. 10.
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bil, soused Beranek délal knéze a uprostied vsi drzel nad bakusem tec.
Pandka zanesli do staré pastousky na hnojisté k vykopanému hrobu,
zahrali mu, shodili do jamy a zahazeli. Pak se §lo do hospody na tanec.'®
V Kli¢ové na Domazlicku nesli v privodu mladika obaleného slamou
a jako symbol konce zabav také dudy a housle; slamu sebrali a zako-
pali.'® V Jindfichové Hradci pochovdvali bachusa do rybnika Vajgar;
hazeli ho z mostu, kde mé¢l n€ktery Cipera k tomu fe¢ ve versich. Zustalo
zaznamenano v kronice, ze v roce 1852 ,,pochovali* bachuse do kasny
pted radnici, za coz poradatelé (tovarysi a studenti) méli jit do vézeni.
Trest jim byl prominut, poté, co véc nalezité vysvétlili: stalo se to pry
nechténé, nedopatienim. '8

Podobn¢ se ,,pochovavaly* i jiné tradi¢ni masky, hlavni, ustfedni
figury masopustniho déni, medvéd nebo kiisi, na severnim Plzenisku
Zid. K oblibené zabavé pattilo stiileni medvéda. Na Hlinecku tancovaly
maskary v kole divdkii kolem ného, pak mu prectou ortel a vystreli na-
prazdno. V ortelu, jak to byva i v jinych obyc¢ejich, medved odkazoval
¢asti svého tela chasnikiim, studentiim, starym Siupaktim, Svadlenam,
zidim, opilctim, vdovam, $evciim, starym treperendam atd.'®” Ve Zhofti
u Ceské Tfebové na konec zabav &etli medvédovi vinu, co kde natropil
a co roztrhal. Potom ho jeden z luku stielil. Po rané se medvéd svalil
a tekla z ného krev. Mélté ji v méchyri, jehoz otvorem, kdyz se na mechyr
svalil, krev se vytlacovala. Potom byl vynesen.'® Stfileni medvéda na za-
vér obchiizky patii i v soudasnosti, napi. ve stiednich Cechéch, k Zivé
tradici. Zabijenim kobyly s zertovnymi proslovy se na Tel¢sku a Dacicku,
napt. v Horni Slating, Dolni Vilim¢i, v Sasovicich i jinde, koncila ma-
sopustni zabava. V Cerveném Hradku jeden z ptitomnych stiilel po ko-
byle spuntovkou; kdyZz padla, nékdo rozlil ¢ervené vino. V Horni Slatiné
kobylu ,,zapichl® Feznik a muzikanti k tomu zahrali pohtebni pochod.
Symbolicka poprava na zavér obchiizky ma obét’ v maskach kominika,
medvéda ¢i kobylky na vychodnim Polabi v sou¢asném parodistickém

184 Tyr§ova, Renata — Kozminova, Amalie: Svéraz v zemich &esko-slovenskych. Cechy.
V Plzni 1921, 5. 163.

185 Zibrt, Cengk: V. Krolmusa Slovnik obyéejil, povésti, povér, zdbav a slavnosti lidu ces-
kého. Cesky lid 17, 1908, s. 94.

186 Teply, Frantisek: Dé&jiny mésta Jindfichova Hradce. Dil 1., svazek 2. Jindfichiv Hradec
1927, s. 30.

187 Adamek, Karel V.: Lid na Hlinecku. V Praze 1900, s. 107.

188 Tyka¢, Jan: Narodopisné piispévky ze Zhote u Ceské Tiebové. Casopis pratel starozit-
nosti ¢eskych v Praze 12, 1904, s. 145.
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ceremonialu soudu a stfileni nebo stinani a pohbivani obéti, jejiz oziveni
je posléze divodem k jasotu vSech pfitomnych.'®

Tradice zakonCeni masopustu je pestiejsi, zaveér tanecni zdbavy se
odehrava také ve znameni pochovavani basy a je to dosud Ziva tradice.
Pochovava se basa, symbolizujici konec muzik a tance nebo atrapa basy,
byva to nékde i vybrany Gcastnik zabav. Zertovnou divadelni scénku
potadali v hostincich muzikanti, divadelnici, spolky, zv1asté hasicské,
a to na vesnici i ve méstech, kde mé svtij piivod. Zakladni motiv vychazi
z nastavajiciho postu, kdy byly muziky zak4zany. V dramatickych vystu-
pech plnych Zertovnych proslovi a place ,,pozistalych™ nad basou
je parodovan pohiebni obfad, ktery vedou v doprovodu ministranti
a truchlicich ,,pozistalych® hlavni aktéti v prestrojeni za fardare a kos-
telnika. Obsahem divadelné dramatické scénky jsou Zertovné promluvy
a litanie vznasené k base (teticce base Barbore) s kritickymi nardzkami
na nepatficné skutky obcCantl, na rizné udalosti a poméry v obci, jez se
staly béhem roku a které autofi ztvarnili do versa a predvedli ve svych
rolich. V proslovech se neziidka pouZzivaji latinské obraty ve zkomole-
ninach nebo humornych formach. Vystoupeni je zaloZeno na napaditosti
v aranzma scénky, na autorech textl, nadanych vtipnym slovem a verSem,
1 na samotném piednesu aktéru.

Popelecni stireda
Popelecni stfeda (Skareda stfeda), dfive zvana také Cerna, kterou

v

se zacina predvelikonoc¢ni pust pro katoliky udélenim ktize z popela,
popelce, na ¢elo v liturgii toho dne na znameni pokani.'”® Nebyval to
vSude tichy postni den,'! ¢asto vrcholilo i doznivalo veseli. Pokrac¢ovalo
se v obchtizkach, pochovaval se masopust, bylo obvyklé zajit do hos-
pody na dousek piva nebo kotalky, ale také na slanou rybu, herynka, uz
ve znameni postu. Rozsitenou zvyklosti, ba i povinnosti muzi bylo zavést
své zeny, mladenct divky, do hospody kratce pojist a popit, splachnout

189 Vincenciova, Hana: Formy persistence masopustnich tradic ve vychodnim Polabi a pfi-
lehlé &asti Zeleznych hor. Vychodo&esky sbornik historicky 15, 2008, s. 200.

190 Instituce vefejného cirkevniho pokani se koncem prvniho tisicileti vytracely, obfad sypani
popelem se zachoval diky tomu, Ze se nyni tykal v§ech véticich. Papez Urban I1. doporucil
tento obycej (1091) vSem mistnim cirkvim. Od antiky do Starého zakona az k nejnovéj-
$im cirkevnim dokumentiim se popel objevuje vzdycky jako symbol pomijivosti, smutku
a pokani. Adam, Adolf: Liturgicky rok. Praha 1997, s. 102.

191 Tento den je pravym opakem dnti minulych ... Cely den je pfisny plst a zle tomu,
kdo by se opovazil jen docela malo néeho masitého snist... Clovéka takového jisté potka
neitdsti a bude Zebrakem®. Josef Hodek: Zivot Moravskych Slovékii. Rukopis v archivu
Slovackého muzea v Uherském Hradisti, i. ¢. E II-2, s. 89.
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Ostatkové pravo a divky s pucalkou v okoli Sloupu na Blanensku v kresbé F. Tenory, 1899

popelec. Pilo se, aby se datilo obili. Chasnici uctivali dévcata rosolkou,
aby od nich o Velikonocich dostali pomlazku. Ve Vsetin€ si méstané zasli
do panské palirny, kde je hostinsky castoval palenkou a siln€ opepienou
pucalkou.!*? V Jestiabi na jiznim Valassku §li manzelé z kostela po udé-
leni popelce ptimo do hospody na zhrivanici, aby se posilnili na cely
pust. Nékterym to tak chutnalo, Ze ochutnavali v hospod¢ celé odpoledne.
Ale byli i takovi, ktefi méli pevnou vili a do hospody nesli.'”* Zabavy

192 Vaclavek, Matous: Moravské ValaSsko. Na Vsetiné 1894, s. 77.
193 Jestiabi. Kronika Jaroslava Sanaka, svazek IX., s. 130. Kopie v archivu autorky. ZAsi-
vanica: ohfata lihova kofalka, do niz bylo namichano nékolik kouskt na drobno nakrajené
a uprazené slaniny. — Jinde na Vala$sku kotalka se skofici a cukrem.
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