KARIMA SADIO
Tajemna ,muslimska kultura"

Muslimové uznavaji jen vlastni pravidla. VSude, kam pfijdou,
tam ,,chtéji vytvaret paralelni spolecnost Fidici se Sari‘atskymi
normami, jeZ jsou v rozporu s nasimi zakony™".

Islam se v poslednich letech dostava v ¢eskych sdélovacich prostfedcich na
$picku Zebficku oblibenych témat. Okem konzumenta dennich zprav z rdz-
nych zdrojl si dovoluji odhadnout, Ze naSe média vénuji isldamu mnohem
vice pozornosti neZ fada sdélovacich prostfedkd v muslimskych zemich.
Tam, kde je toto naboZenstvi Zitou realitou, nebudi pozornost, hrizu ani
nad3eni. Ciny a slova muslim@ jsou posuzovany jako ¢&iny a slova jednotliv-
¢l nebo urcitych zajmovych skupin a kazdy muslim si zachovava vice iden-
tit — jako pracovnik, voli¢, rodi¢, pfislusnik konkrétniho naroda ¢&i etnika,
zastance konkrétniho nazoru -, aniz by jeho ,,muslimstvi" bylo tou jedinou
zastfe3ujici charakteristikou, vedle nizZ jsou vSechny ostatni nepodstatné.

V Ceskych sdélovacich prostiedcich (a nasledné ¢asto i v nazorech ve-
fejnosti) nejsou muslimové individualitami, ale jednolitou masou, ktera
ohroZuje ,na%e" hodnoty a vydobytky. Casto pak ve vefejném diskurzu
slychdme, Ze bychom tyto hodnoty a vydobytky (napt. demokracii ¢i svo-
bodu vyznéani) méli v rdmci jejich obrany sami zavrhnout.

Oblibené odvolavani se na ,judeokfestanské koreny nasi kultury™ nebo
.Zidovsko-krestanské hodnoty" paradoxné zcela pomiji skutecnost, Ze
jesté v prvnich povaleénych letech se v tehdejsim Ceskoslovensku odehra-
valy protiZidovské pogromy. Ty byly mnohdy prvotné motivované timtéz,
co je dnes vycitano muslimdm, totiZ odliSnou kulturou a jazykem tehdej-
Sich (zidovskych) uprchlikl z okolnich zemi (Jan Mlynéarik, Dé&jiny Zid( na
Slovensku, 2005).

Roztrpceninad snahou muslimU podfizovat vlastni Zivot i chod komunity
nafizenim 3ari'y tkvi jednak v neporozuméni tomu, co 3ari‘a ve skutecnosti
je, jednak v démonizaci islamu a muslimského spolecenstvi jako takového.
Nizké obecné povédomi o 3ari‘e lze klast za vinu i tomu, Ze vétSina publi-
kaci dostupnych v ¢eském jazyce se islamskym pravem zabyva jen okrajové
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a vétdinou v souvislostech s jinymi tématy (Jan Potmé&sil, Saria, 2012). Je
tedy mélo zndmo, Ze Sari‘a neni (jen) kamenovani cizoloZnic (a cizoloZni-
kd), pfipadné utinani rukou zlodéjlim, ale Ze do ni spadaji veskeré predpisy
muslimské ortopraxe, v€etné zaleZitosti navysost intimnich &i ¢isté nabo-
Zenskych, jako je modlitba nebo pUst. Vefejnost rovnéz ¢asto povaZuje za
soucast islamského prava zakony muslimskych zemi nebo rozli¢né krajové
zvyklosti bez ohledu na to, Ze v isldmském pravu nenalézaji opodstatnéni,
¢ijsou s nim dokonce v pfimém rozporu. (Typickymi pfiklady jsou fenomé-
ny Zenské obfizky a vrazd ze cti. Oboje se vyskytuje jako Gzemné& omezeny
jev; jeho nositelé v danych geografickych oblastech byvaji vSech vyznani
a v celosvétovém méfritku jsou oba tyto jevy pozorovatelné jen u menSiny
muslimskych populaci.)

Pravé jednotliva nafizeni 3ari'y jsou tim, co pro vnéjsiho pozorovatele
sjednocuje cely muslimsky svét. Zasady stanovené Koranem a sunnou urcu-
ji, jak budou vypadat muslimské pozdravy, oblékani, zasady spolecenského
chovani, mezilidské vztahy, zplsob provadéni télesné ocisty i chovani ke
zvifatdim. Neni tedy mozné, aby se muslim ,vzdal sari'y".

Nejvétsi vasné mezi ceskymi nemuslimy pfFirozené vyvolava ta ¢ast is-
ldmského prava, kterd hovori o zakazanych ¢inech a stanovi za né sankce.
Existujici snahy o paralelni aplikaci isldmského prava v sekularnich zemich
(muslimskych i nemuslimskych) se vSak obvykle tykaji okruhu sari‘y fesici-
ho vztah ¢lovéka a spolecnosti —tedy rodinného, majetkového &i dédického
prava.

V situaci, kdy laické zakony a jejich aplikace plné nevyhovuji ndbozen-
skym potfebam minority, se neocitaji jen muslimové. Ve Spojenych statech
funguji arbitrdzni soudy Beth Din, které rozhoduji zejména ve vécech kon-
verze a rozvodl vyznavacl judaismu. Ve Velké Britanii podobné pisobilo
v roce 2009 podle deniku The Guardian nejméné 85 arbitraznich isldam-
skych soudd. Stejné jako jejich halachické protéjsky za ocednem fesily pre-
devsim zalezitosti tykajici se rodiny. Ackoliv arbitrazni nabozenské soudy -
at jiz Zidovské v USA, nebo muslimské v Britanii — byvaji kritizovany kvali
diskriminaci Zen (Review of Select Committee Activity and Proposals for New
Committee Activity, 2013), jsou pro mnoho véficich jedinou alternativou
k pro né nepfijatelnému rozhodovani civilnich soudd.

Zkusenost ukazuje, Ze existenci isldmskych soudl oceriuji zejména
Zeny. Pro ty je ndboZenska autorita soudce ¢asto jedinou moZnou zastitou
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v manZelskych sporech, ktera je zaroven uznavana muslimskou komunitou
(Myriam Francois-Cerrah, Why Banning Sharia Courts Would Harm British
Muslim Women, The Telegraph 17. 6. 2014). V pfipadé imigrantl pfispiva
moznost feSeni problému v ramci vlastni etnické nebo naboZenské skupiny
také ke snizovani akulturacniho stresu (Jan Pricha, Interkulturni psycholo-
gie, 2007). VéFici pfitom samoziejmé nejsou zbaveni pfileZitosti obratit se
misto ndbozZenského soudu na ten civilni.

Muslimm byva v této souvislosti v ceském prostredi vytykano, Ze nad-
Fazuji 3ari'u platnym zakonm Ceské republiky. V mesitach & v domacnos-
tech pry uzaviraji polygamni sfiatky, které nejsou nikde registrovany, a roz-
vadéji se dle vlastniho uvazeni, aniz by o tom byly vedeny Gfedni zaznamy.
V téchto rodinnych zéleZitostech se jedna o svobodnou vili dospélych je-
dincd, ktera se z pohledu nevéficiho ni¢im nelisi od nesezdaného souZiti
nebo jinych forem Gfedné neevidovaného partnerského vztahu.

Nadfrazovani nabozenského prava nad pravo civilni je v3ak vlastni viem
skupinam véficich. V nasich podminkach je nejnapadnéjsi pfipad katolikd,
jejichZ (kanonické) pravo neuznava rozvod, byt i ono je v tomto ohledu
v rozporu s platnymi ¢eskymi zakony.

Muslim musi Sifit své naboZenstvi mezi nemuslimy. Islam totiz
LUsiluje o svétovladu, Cemuz se podfizuji i prostfedky, mimo
jiné lhani nevéricim k dosaZeni prospéchu (tzv. taqija)".

PFi setkani s obvinénim, Ze muslimové usiluji o svétovladu a maji povo-
leno, ba dokonce nafizeno Lhat nevéficim, je téZko ubranit se vzpomince
na pfedvale¢nou knihu profesora Réhlinga Zidé podle Talmudu. Autor v ni
svévolné interpretuje Talmud podobnym zplGsobem, jakym dnes slychame
interpretovat Korén — pokud u jeho tehdejsi kritiky ZidG zaménime slovo
.Zid" za slovo ,muslim", ziskdme moderni text, ktery by obstal v kterékoli
soucasné xenofobni diskusi na internetu: Zena neznamena pro Zida nic,
Zidovska Zena nema prava, pfisahy a sliby Zida neZidovi nejsou platné, lhat
neZidim a podvadét je jest povinnosti kazdého Zida, judaismus pfikazuje
Zidim zabijeni nevéficich, kdykoli je to jen moZné, a na evropskych na-
rodech cizopasi nepracujici Zidovsti ute¢enci (August Réhling, Zidé podle
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talmudu: Na uvdZenou kiestandim a Zid(im vsech stdtu, 1876). Soucasna po-
doba protimuslimské rétoriky je natolik podobna té star3i protiZidovské,
Ze se lze domnivat, Ze i pfes propast staleti do3lo k ¢astecnému pretaveni
jedné v druhou.

V dne3nim antiisldmském diskurzu se ¢asto operuje s terminem taqija
jako povoleng, nebo dokonce doporucena lez nevéricim, prestozZe skutecny
vyznam slova a jeho historicky kontext — koncept taqiji, zapfeni viry, existu-
je pouze v Siitském isldmu a omezuje se na pfipady vazného ohrozeni - je
casto vysvétlovan.

Islam ovSem o svétovladu skutecné usiluje. , A bojujte proti nim, dokud
nebude konec svadéni od viry a dokud nebude viechno nabozenstvi patfit
Bohu," Fika 193. vers 2. sdry Koranu. | kdyzZ text v bezprostfedné pfedchaze-
jicich a nasledujicich ver3ich upFesiuje, Ze se musi jednat o valku obranou
a spravedlivou (a navic se tyka mekkanskych protivnikd prvnich muslimg;
Kordn, 1991), je zfejmé, Ze myslenka ,, dokud nebude viechno ndbozZenstvi
patfit Bohu" je silna a inspirujici. S my3lenkou na slova 125. ver3e 16. siry
(.Vyzyvej k cesté Pana svého moudrosti i kdzanim krasnym.") se mnoho
muslimd denné znovu a znovu pousti do da'wy, tedy do zvani k islamu, mezi
svymi kolegy, pfateli a v pfipadé konvertitQ také rodinami. Isldm se v této
mysSlence ostatné pfili3 nelisi od kfestanstvi.

V této souvislosti také slychavame vytku, Ze zatimco muslimové mohou
v nemuslimskych zemich svobodné zvat k islamu, kfestan3ti misionafri by
za podobné aktivity v muslimskych zemich byli popraveni. Malo se vi, Ze
kfestanské misie v fadé muslimskych zemi funguji; napfiklad v Senegalu

Marie Neposkvrnéné.

Rozlisovani mezi isldmem a islamismem je vymysl, kterak
oddélit ,,dobry islam" od toho ,zlého". Ale ,pravy islam je
jenom jeden", nebot jeho Prorok presné vytycil cestu.

S dalsi nesnazi se setkavame pfi ¢astém zaménovani pojmad ,islam™ a ,,is-

lamismus®, k némuz dochazi i presto, Ze v €estiné je jiz dostupnd kvalitni
literatura z pera nezavislych odbornikd, kterd rozdil mezi obéma pojmy
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obsahle vysvétluje. Zatimco isldm je ndbozZenstvi, islamismem se obvykle
rozumi politické, nikoli naboZenské hnuti, byt odkazujici na islam. Sila is-
lamismu tkvi v jednoduchosti myslenek. Laka na slib znovunastoleni fadu
ve spolecenském chaosu a ztraté tradi¢nich hodnot a vazeb, kterda mnohé
rozvojové zemé v dne3ni éfe urbanizace a globalizace trapi.

Ale stejné jako neni ,jen jeden isldam", neni ani ,jen jeden islamismus™.
Uskupeni, kterd se k nému hlasi, vdak maji spolecné cernobilé vidéni svéta,
odmitani jakékoli formy vlady nezaloZené na isldmském préavu, vizi spole-
Censké spravedlnosti. Radikalnéjsi vétve pridavaji k povinnostem musli-
ma ozbrojenou svatou valku; ndbozenska ospravedlnéni takovéto inovace
viak museji slozité konstruovat. Islamismus neni ,navratem ke kofeniim
isldmu®, ale naopak reakci muslimského svéta na spolecensky, politicky
a ekonomicky vyvoj a frustraci z neukotvenosti (Tzvetan Todorov, Strach
z barbart, 2011).

Isldm ma3 k nasili vétsi sklony nez jind naboZenstvi, coz tkvi uz
v jeho zakladech (Koran, sunna). VZdyt ,ne vSichni muslimové
jsou teroristé, ale 99 % teroristl jsou muslimové".

Porovnavame-li svaté texty velkych monoteistickych nabozenstvi, shleda-
me, Ze v Koranu je explicitnich popist a vyzev k nasili méné nez napfiklad
ve Starém zakoné. Teroristické Gtoky provadéné muslimy se objevuji az od
poloviny 20. stoleti — neinspirovaly se Kordnem, ale metodami ruskych, la-
tinskoamerickych a asijskych revolucionari. Jejich cile jsou politické, nikoli
naboZenské, pfipadné reaguji na marginalizaci a poniZovani (at jiZ domné-
L&, ¢i skutecné) ze strany Zapadu.

Muhammad Husajn Fadlallah, ktery byl svého ¢asu duchovnim vidcem
Hizballahu, se v souvislosti se sebevrazednymi atentaty nechal sly3et, Ze
»Utiskované narody nemaji technologii a ni¢ivé zbrané jako Amerika a Evro-
pa. Museji tedy bojovat vlastnimi zvlastnimi prostfedky" (Jonathan Schan-
zer, Hamas vs Fattah: The Struggle for Palestine, 2008).

Skutecné nebezpedi terorismu v3ak tkvi v tom, Ze transformuje to, co
bychom jindy nazyvali ,,obycejnym" zlo¢inem, v zaleZitost uslechtilou ¢i dé-
suplnou, v kazdém piipadé ale tak ¢i onak vysvétlovanou a odiivodiiovanou.
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Terorista neni sprosty vrah, bojuje za idedly — a nejenze tomu véfi on sam,
pFijima je (a tim legitimizuje) také protivnik. Pokud Zapad akceptuje pohled
teroristd a oznacuje jejich zloCiny za inspirované isldmem, zpétné tim legi-
timizuje jejich (chybné) ndbozenské ospravedlnéni.

JestliZe navic reaguje tim, Ze v odveté za zlocin nékolika jedincl vysle
vyskolené armady, aby srovnaly se zemi celé oblasti v€etné civilniho oby-
vatelstva (Peter Bergen, Daniel Rothenberg, Drone Wars, 2014), dodava
zlo¢inlm teroristd dalsi punc spravedlivého boje proti Gtlaku a do naruce
radikalnich organizaci vhani dal3i potencialni atentatniky. Tim, Ze tento
zpUsob konfliktu (Gtoky na civilni obyvatelstvo) pfijima, vyfazuje jej z mo-
ralni kategorie zlo¢inu a povySuje jej na ,,boj".

Oproti tomu v3ak existuji islamska uskupeni, ktera, vychazejice z tychz
posvatnych textl isldmu jako Hamas, jakékoli nasili odmitaji: napfiklad
sUfijska bratrstva muridija a ahmadija.

Isldm je jiZ z podstaty neslucitelny se ,zapadnimi hodnotami®,
at jde o pfistup k demokracii, vnimani lidskych prav, vztah
k Zendm, nebo o obhajovani barbarskych trestd.

UzZ z vy3e uvedenych ideologickych rozporl mezi jednotlivymi skupinami
vyznavacl isldmu je ziejmé, Ze urcit konkrétni podobu isldmského stétu,
ktery by vyhovoval ndboZenskému presvédceni vsech muslim(, nenf nijak
snadné. S takzvanymi zadpadnimi hodnotami maji zasady idealniho islam-
ského statu, postaveného pouze na nabozZenskych principech, sice mnoho
spolecného, ale zcela se s nimi nekryji. Utopicky isldmsky stat (ktery dosud
nikdy neexistoval) je zemi socialni spravedlnosti, volenych predstaviteld
naboZenské obce, dobrych mezilidskych vztahd a ochrany prav chudych,
7en a sirotkl. Nékteré télesné tresty véetné amputaci ¢i trestd smrti teo-
reticky mohou byt v této idealni spole€nosti nahrazovany pokutami nebo
odpusténim - rozhodnuti je ale vZdy na poSkozeném.

Praxe muslimskych (i nemuslimskych) statl se s touto utopii samoziej-
mé rozchazi. Ackoliv vétsina islamskych ucencil hlasa jednotu ndboZenstvi
a statu, ve skutecnosti se politika muslimskych zemi od ndboZenstvi oddé-
luje jiZ po nékolik staleti (Adéla Kfikavova, Milos Mendel, Zdenék Mdiller,
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Isldm, idedl a skutecnost, 1990) a roli v ni hraji mezinarodni vztahy stejné
jako mistni zvyklosti. Koran sdm jednotu politiky a naboZenstvi nezada
a chalifat ani jinou formu isldmského statu nezminuje. Néktefi muslimsti
komentatofi proto konkrétnimi versi podpiraji svdj nazor, Ze islam by do
vedeni statu nemél zasahovat, aby politika nemohla zneuZivat nabozenstvi
(Tzvetan Todorov, Strach z barbarti, 2011).

V soucasnosti mame na jedné strané muslimské zemé, jimz - zcela proti
duchu isldmu - vladnou monarchové (Kuvajt) a kde télesné tresty jsou
soucasti trestniho zakoniku (Saddska Arabie), stejné jako muslimské zemé,
kde je —rovnéz proti duchu isldmu - polovi¢ni podil Zen ve vladé stanoven
kvétou (Senegal) a trest smrti byl zrusen dfive nez v Belgii (DZibuti).

Nedivéra a odpor k ,zadpadnim hodnotam", se kterymi se v mnohych
¢astech muslimského svéta setkadvame, maji kofeny jiz v dobach kolonial-
nich (Hamadi Redissi, Jan-Erik Lane, Religion and Politics: Islam and Muslim
Civilisations, 2013), v nechuti z vnucovanych poradkd. Pfi procesu prejima-
ni zadpadnich myslenek hraji velkou roli reemigranti, ktefi si zpét do svych
zemi nepfinaseji jen financni kapital, ale také zkuSenosti s evropskym, ame-
rickym ¢i australskym zplsobem Zivota. Tyto zkuSenosti maji nasledné vliv
na chovani a hodnoty, které si reemigranti podrZi i ve svych domovskych
zemich (Petr Stica, Etika a migrace, 2014).

.Skute¢nym nepfitelem nejsou muslimové, nybrz islam.”
Muslimoveé jsou jen jeho obéti. VSe Spatné nelze svadét
na vykladace islamu, protoZe zlo tkvi v jeho jadru.

Pfedstava, Ze muslim je ,fizen isldmem", souvisi se sou¢asnym odlid3ténim
muslim0 ve vefejné diskusi. Zatimco nemuslimové jsou svobodni v myslen-
kach i ¢inech, muslima vede islam. Nabizi se zde myslenka, co by se stalo,
kdyby isldm ze dne na den zmizel. Ustaly by naraz sebevrazedné Gtoky
Palestincd, utichly by vybuchy bomb v zemich stizenych obcanskou val-
kou? Je lakavé vysvétlovat chovani lidi pfisludnosti k néjaké skupiné. Je
to rychlej3i a snadnéjsi nez hledat a analyzovat pfi€iny, zvlast mame-Li po
ruce odpovéd, ktera se da snadno zasadit do jiZ existujiciho ramce, a navic
dokaze polechtat ego: ONI slepé nasleduji barbarské zvyklosti, MY si své
jednani volime nebo nas k nému nuti okolnosti.
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Zatimco nemuslimové podfizuji své chovani aktualni ekonomické a po-
litické situaci a jejich pohnutky lze vysvétlit psychologicky nebo biologicky,
jedinym motivem ve3kerého konani muslima je jeho nabozZenstvi. Pak uz je
jen krdcek k tomu, vysvétlovat nabozensko-kulturni pfislusnosti i socialni
nepokoje na francouzskych pfedméstich nebo Gtoky palestinskych radikald
na Zidovské spoluobcany.

Ve skutec€nosti se samozfejmé droven znalosti isldmské vérouky i ocho-
ta ji aplikovat u samotnych muslimd velice lisi v zavislosti na okolnim pro-
stfedi, vzdélani, spoleenské vrstvé, osobnostnich rysech, véku a dal3ich
faktorech. Sedmdesatileta pakistanska horalka pravdépodobné nesdili Zi-
votni filozofii s Sestnactiletym potomkem marockych imigrant( v Marseille.
Uroven znalosti ndbozenské vérouky jich obou bude nejspise nesrovnatel-
na se znalostmi zdmozZného saldského studenta prestizni egyptské islam-
ské univerzity.

PakliZze ,zlo" -z naSeho pohledu napfiklad sebevrazedné atentaty — pfi-
pisujeme islamu, jimzZ se podle nas v3ichni muslimové neustéle fidi, pak
tomuto ,.zlu" jen doddme na hodnoté. Pokud shodné s isldmskymi radikaly
volame ,hled'te, to je isldm®, je to ta nejlepsi reakce, jakou by si od nas
takovy radikal mohl prat.

,Muslimska kultura®

Casto slychdme hovofit o ,muslimské kultufe", ,muslimském zpGsobu Zi-
vota" nebo ,hodnotach muslimd*, jako by muslimové byli jednim jedinym
narodem, kulturnim a mentalnim monolitem. UzZ pfi pohledu na mapu mus-
limského svéta je ale jasné, Ze tomu tak byt nemizZe. Isldm vyznava pres
jeden a pal miliardy véficich, ktefi se rodi a Ziji po celém svété, hovofi rdz-
nymi jazyky, maji rizné tradice a jejich chovani urcuji riizné kulturni vzorce.
Jen mensina z nich jsou Arabové. Rada muslimd, pfestoZe arabstinu denné
pouziva jako liturgicky jazyk, neni schopna arabsky mluvit nebo si precist
Koran v originale, pfipadné jeho arabskému znéni z jazykového hlediska
dokonale porozumét.

Mnoho muslim{ ani nepovaZuje jiné muslimy za své souvérce — sun-
nité mohou tvrdit, Ze Siité jsou odpadliky a naopak (V. G. Julie Rajan,
Al Qaeda’s Global Crisis: The Islamic State, Takfir and the Genocide of Muslims,
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2015). Z isldmu byvaji ¢asto vydélovani i pfislusnici sufijskych Fada. Urci-
ty jednotici ramec kulturdm muslimskych narodd davaji kromé zakladnich
naboZenskych povinnosti (modlitby, pistu, pouté do Mekky apod.) zejména
ty predpisy, které se tykaji hygieny a etikety; v rodinném usporadani, odi-
vani, architektufe, uméni, tradicich, vzdélavani i v roli, jakou ndbozenstvi
v kaZzdodennim Zivoté muslim0 hraje, nalézame veliké rozdily. Ale zatimco
by nikoho nenapadlo klast rovnitko mezi Gfednika z Olomouce a stafecka
z kefiské savany jen proto, Ze oba pochazeji z kiestanské rodiny, u muslimd
jejich vyznani v olich vefejnosti zastifiuje veskeré mozné rozdily.

V Ceském prostfedi dochazi k tomu, Ze kazdy negativné vnimany rys
jedné skupiny muslimg, jakkoli minoritni, je pfipsan vsem muslimim svéta
a usouvztaznén sisldmem. Tak mlzZe s problematikou neobeznameny ¢tenar
denniho tisku predpokladat, Ze si i muslimské zapadoafrické venkovanky,

které dodnes nékde chodi do pasu nahé, navlékaji burky. Snadno uvéri, ze Al-

Zifanky podstupuji Zenskou obfizku, a stejné tak ochotné bude predjimat, Ze
muslimkam v PobfeZi slonoviny za svobodné rodicovstvi hrozi ukamenovani.

Pokud potvrzeni negativnich predsudk( prokazatelné chybi (muslimové
maji moznost konvertovat ke kfestanstvi, aniz by jim cokoli hrozilo, neexis-
tuji praktické postihy za mimomanzelsky pohlavni styk, v ¢ele muslimského
statu stoji kiestan atd.), byva to prohldseno za podivnost, u niZ je nutno hle-
dat zvl&stni pficiny a vysvétleni (nejlépe v civilizacnim vlivu kolonialismu).
Tento pfistup nabizi lakavou iluzi: Pokud se podafi zachovat zdani, Ze je jen
jedina ,muslimska kultura®, skrz naskrz Spatna a prohnild sama o sobé, jevi
se ta zapadni pfimo dokonalou.

Skutec¢nosti ovsem zUstava, Ze napfiklad vétsinové muslimsky Senegal,
kde aZ do roku 2015 vladla naprosta svoboda vyznani a jeho forem a Zeny
ve vét3iné mést i vesnic mohly na vefejnosti chodit stejné sméle v mini-
sukni jako v burce, teprve po vzoru Francie zakazal no3eni urditého typu
obleceni - celkového zahaleni.
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