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			ROK ZÁBAVY

			Thelémské opatství existuje. Rabelais by tam stejně jako já rád strávil příjemný a plodný rok uprostřed vybrané společnosti a dělal si, co se mu zlíbí, pod jedinou podmínkou, že tam bude žít. V Institute for Advanced Study v Princetonu jsem našel vnitřní klid, pár vřelých přátelství a objevil rafinovanou chuť potěšení mysli. Někdy i potěšení těla, pokud si člověk do polévek tamní výborné restaurace nesype příliš mnoho drceného česneku a nedává příliš okatě najevo svou náklonnost k umělým rájům. Kdo nezažil, jak třicet devět párů očí střídavě hledí na třicet devět sklenic naplněných čistou vodou a na jeho osamocenou sklenku vína, ten nikdy nepochopí, jak silnou sebekontrolu vyvolá tíha společenských omezení! Návrat do řady je radost nebo přinejmenším úleva.

			V tomto badatelském ráji s obrovskými knihovnami otevřenými ve dne v noci, neděle nevyjímaje, se práce stává etickým kodexem, uměním žít, pro následovníky ducha protestantismu dokonce známkou predestinace. Evropský hédonista v takovém vesmíru objevuje nové vzrušení, které ho žene k výkonnosti. Je překvapující, jak silně se znásobí půvab obyčejných potěšení, když vám některé z nich chybí. Nepřítomnost, nedostatek mě naučily plně vnímat hodnotu šampaňského, foie gras či páchnoucího sýra. Lépe jsem díky tomu pochopil, jak moc se dnešní „stará Evropa“ liší od této země, zrozené z vlastní dřiny, od země stále spjaté s mužskou a soutěživou vizí existence a ponechávající méně prostoru pro okamžitá potěšení než u nás. Každá z těchto dvou velkých kultur zachází s rozkoší naprosto odlišně, jak uvidíme v závěru knihy. K lepšímu pochopení této věci mi nepochybně pomohlo právě to, že jsem se mohl do druhé z kultur ponořit na delší dobu. Vzpomínám si na poznámku jednoho filozofa. Reagoval na mou přednášku o tělesných radostech, proslovenou před kolegy. Druhý den mi u jídla škodolibě řekl: „Jsem tady už přes třicet let a je to poprvé, co jsem na veřejnosti slyšel slovo kurva.“

			Když vzpomínám na dny strávené v Institutu, zmocňuje se mě nostalgie. Cestou do kanceláře kolem Fuld Hall, kde číhal stín Alberta Einsteina, jsem každý den potkával kolegy, přátele. Často jsem s nimi dlouze debatoval a přitom jsem pozoroval hádavé veverky, odlétající ptáky, na jaře malé prchající králíky a v květnu cikády padající ze stromů, druh hmyzu, který se ze země vynoří jednou za sedmnáct let, aby se rozmnožil a v červenci zemřel. Někdy jsem si přitom kladl otázku, zda ti živočichové prožívají nějaká potěšení, hlavně tedy rozkoš ze sexu. S americkými kolegy jsem o tom ale moc nemluvil, z obavy, že mě budou považovat za příliš francouzského, za někoho, kdo se až příliš zajímá o témata natolik důvěrná, že by neměla překračovat práh ložnice.

			Všem těm, kteří mi pomohli sestavit a napsat tuto knihu, patří můj upřímný dík: Tzvi Abusch, Engin Akarli, Markus Asper, Vivian Barnett, Paolo Berdini, Sylvia Berryman, Glen W. Bowersock, Michael Broers, Caroline Walker Bynum, Vincent Carretta, Pascale Chapdelaine, Claudine Cohen, Giles Constable, Patricia Crone, José Cutileiro, Monica a Joseph Davis, Laurence Devillairs, Nicola Di Cosmo, Emma Dillon, William Doyle, Veit Elm, Christine Evans-Clarke, Theodore Evergates, Vincenzo Ferrone, Robin Fox, Jane Fulcher, Henry Louis Gates Jr., Oleg Grabar, Frank Griffel, Cynthia Hahn, Ellen Harris, John Hope Mason, Jonathan Israel, Victoria Kamsler, Lauren Kassell, Tia Kolbaba, Andrey Korotayev, Thomas Kühne, Ellen Landau, Irving Lavin, Trudo Lemmens, Ki Che Angela Leung, Alexander Lingas, Richard D. Lockwood, Elizabeth A. Lunbeck, Beatrice Manz, David Marsh, Judith McKenzie, E. William Monter, Lloyd Moote, Alexei Muraviev, Philip Nord, Michael Nylan, Peter Paret, Sophie et Ronnie Po-Chia Hsia, Tessa Rajak, Amneris Roselli, Suzanne Saïd, Londa Schiebinger, Joan W. Scott, Andrew Shanken, H. Alan Shapiro, John Shepherd, Heinrich von Staden, Adam Sutcliffe, Morton White, Don Wyatt, Froma Zeitlin.
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			ÚVOD

			Rozkoš může mít neskutečně mnoho podob. Paleta lidských radostí je nesmírně pestrá, od okouzlení smyslů přes estetické požitky či blaženost duchovního života až po potěšení z jídla, o perverzních opojeních nemluvě. Ve starověké Číně, za doby dynastie Chan, učenci tento termín definovali velmi přesně. Vztahoval se buď k nějaké aktivitě (užívat si nebo vyhledávat potěšení), nebo ke stavu, jako je euforie, popřípadě k emocím či potřebám. Rozlišovali tři možné formy požitku: okamžité uspokojení tužeb, požitek spojený s pýchou vlastnit majetek nebo bytosti (paláce a zahrady, krásné koně, půvabné ženy, přepychové šaty, vybranou kuchyni, lahodná vína apod.) a potěšení pramenící z filozofického přemítání o vnímání zakoušených radostí, které může vést k oddálení určitého uspokojení, protože koncové vzrušení může být ve výsledku mnohem delší a intenzivnější, nebo dokonce k rozhodnutí vzdát se ho. Velcí mistři císařům radili, aby vedli politiku té pravé rozkoše a proměnili stávající požitky, kvůli kterým se marní energií, časem i bohatstvím, na takové, jež budou stát, rodinu a osobu posilovat, nikoli ničit.1) Konfuciánská ctnost a askeze podle nich korunovaly dílo, které mělo člověka vést k tomu, co by lidé na Západě nazvali štěstím.2)

			Kdo chce příliš, nemá nic. Téma tak rozsáhlé nelze pokrýt v rámci jedné knihy. Rozhodl jsem se proto zaměřit na samotnou sexualitu a chopil jsem se látky málo diskutované, navzdory pokusu Michela Foucaulta, který se o její syntézu pokusil v roce 1976.3) Na rozdíl od něj se domnívám, že velmi silné potlačování tělesných choutek v naší kultuře zakořenilo v polovině 16. století a ustoupilo až v 60. letech 20. století. Úsilí o zdokonalení, proces vytvářející základní napětí mezi individuálním libidem a kolektivními ideály během tohoto dlouhého období nabíral podobu střídajících se kultur; katolické a protestantské náboženství, ideál umírněnosti osvícenských filozofů nebo lékařů 19. století a zákony kapitalistického trhu. Atmosféru nátlaku 17. století postupně vystřídala období uvolnění a dalšího tlaku, přičemž tento pohyb chápu jako základní faktor, vysvětlující obecnou dynamiku Evropy, protože bez ustání vytváří potřebu napravit vnímanou nerovnováhu. Na jedné straně se během období zvýšené frustrace hromadí nenaplněné tužby, což způsobuje nárůst poptávky po emancipaci, která nakonec vede k výbuchu svobodomyslnosti. Na straně druhé, u mnoha lidí, kteří jsou vystaveni, dobrovolně či nedobrovolně, tyranii přísné morálky, se utváří model chování, který je doslova postrkuje kupředu a pomáhá jim rozvinout nadání v mnoha oblastech, například náboženské proselytství, válka a dobývání zbytku světa, umělecké nebo intelektuální činnosti, mezinárodní obchod.

			Mnohá z klasických vysvětlení originality evropského dobrodružství se točí kolem antagonistické dvojice tvořené spiritualitou a ekonomikou. Odkazovat se primárně na křesťanství nebo kapitalismus nepovažuji za plně uspokojivé, protože tyto pojmy nepopisují pouze objektivní skutečnosti, ale jsou zároveň i kulturními produkty, promlouvají o sociálních a materiálních jevech a dávají jim určité obrysy. Proto navrhuji širší interpretaci, která se zabývá všemi mezilidskými vztahy s tím, že transformace erotických podnětů utváří základ originality našeho kontinentu už od dob renesance. Toto přetváření dalece překračuje normy prosazované teology i instituty stávající moci a neustále rámuje výbušný a vysoce destabilizující potenciál, který sexualita svým ustavičným přizpůsobováním se velkým změnám představuje. Viditelná forma, potlačování chtíče, je podle mého názoru základním prvkem vynalézavosti západní modernity a poskytuje chybějící článek k pochopení intimního propojení mezi světem duchovním a materiálním, tělem a duchem, jednotlivcem a ostatními. Max Weber spojoval vznik a rozvoj kapitalismu s kalvínskou etikou, což je způsob jak vysvětlit evropskou povahu skrze sociologii náboženství.4) Rozšířením této jeho perspektivy můžeme dospět k názoru, že zásadní originalita naší kolektivní „továrny“ souvisí se zvýšenou snahou ovládat a přesměrovat tělesnou žádostivost, její produkce se ale podle mého názoru téměř pět set let utváří působením všech živoucích sil ve společném lůně; není to výsledek pouhé morálky odvozené z ducha protestantismu. Souhlasím s Norbertem Eliasem, který popsal dynamiku naší kultury jako vývoj osobnosti ve prospěch globálního pokroku, skrze „civilizaci mravů“,5) a zároveň bych rád jeho úvahu doplnil a zaměřil se zejména na vývoj jevu z hlediska druhu a na utváření sociálních vazeb s cílem odhalit fungování skrytého mechanismu, který umožnil evoluci ovládnutím výbušné síly smyslné touhy. Po Freudovi může takový přístup působit velmi obyčejně. Zbývá ale vysvětlit, zda a jak se společnosti, zdroji neviditelných sil, daří usměrňovat intimní touhy, zušlechťovat je a předávat do služeb celé skupině. Téma se zabývá dějinami sexuální slasti, otázkami těla, jak z pohledu vědeckých teorií, tak skrze osobní vnímání, a zkoumáním lidského Subjektu, od doby pohrdání a téměř absolutního tabu v 16. a 17. století až po současný triumf narcismu.

			Rozhodl jsem se, že se ve své eseji zaměřím jen na období trvající zhruba pět set let, od renesance až po současnost, protože zde vidím hlubokou provázanost, a porovnám přitom dva velké státy, Francii a Anglii. Naprosto odlišné země, podle zakořeněných stereotypů nesmiřitelní rivalové, kteří měli až do nedávné dekolonizace v rukou ty největší říše světa, strůjkyně slavných tradic, jsou si v chápání orgasmu a zacházení s ním překvapivě blízké. Vzhledem k tomu, že jedna země je katolická a druhá protestantská, vnímám na základě jejich dlouhé společné cesty náboženský faktor jako prvek, který nehraje tak zásadní roli při definování a posléze při zavedení identické sebekontroly fyzických vášní vedoucí k utvoření „libidinózní hospodárnosti“, na níž je založen mimořádný evropský rozkvět od doby zámořských objevů. Konkurenční hlavní města Paříž a Londýn posloužila jako dvě hlavní laboratoře. Na závěr přidávám i Spojené státy, vzpurné dědice hrdého Albionu, kteří jsou zároveň fascinováni i svým francouzským rivalem za doby La Fayetta. Poslouží jako třetí vzorek pro posouzení dávné podobnosti s hédonickým „Starým světem“ i současných, stále výraznějších rozdílů.

			Kniha má čtyři části. První představuje teorii, kterou opírám o základní charakteristiky západního přístupu k tělesné rozkoši v posledních pěti staletích, a specifický způsob, jakým je tato rozkoš provázána s naší civilizací. Křesťanství sice už od počátku hledá způsob jak uvěznit tekutou lávu životního instinktu pod krunýř zákazů a prohibicí, morální nátlak ale ve skutečnosti zesiluje až v polovině 16. století, ze strany katolíků i protestantů, kteří se opírají o nové přísné zákony vyhlašované civilní mocí. Sebeovládání i narůstající obviňování z nestoudného či obscénního chování napomáhají prosazovat čistě reprodukční model sexuality přijatelný jedině v rámci manželství, přičemž i tělesné radosti manželského lůžka mají být velmi umírněné. Jakékoli jiné chování je stigmatizováno. Přestože je tělesný chlad spíše snem moralistů než přesným odrazem každodenní reality, u těch, kteří se snaží zkrotit nebo zbrzdit své touhy, aby uposlechli přikázání církve a monarchistické zákony, to vyvolává vnitřní napětí. Takto usměrněná životní energie se často přesměrovává ve prospěch velkých kolektivních ideálů. Rostoucí dohled nad tělem i duší, Michelem Foucaultem odsuzovaný, má tudíž nečekané pozitivní důsledky, protože společnosti přináší prospěch ze související nahromaděné energie.6) Zároveň se generaci za generací podílí i na kulturním pokladu, vrývá do něj nesmazatelné stopy utrpení uprostřed potěšení, umocněné u některých jedinců velmi naléhavou touhou po přestoupení. Nevyslovené erotično se proměňuje ve skrytou hnací sílu lidského jednání: vytváří instinktivní nevyrovnanost jednotlivce, která je víc budující než ničivá, a vyvolává střídání fází represe a poté osvobození, což obohacuje sociální hru. Neřest a ctnost se neustále střídají v přebírání štafety, mění barvu století, několika desetiletí nebo krátkého období až do 60. let. Sexuální emancipace žen a nezadržitelný nárůst touhy po okamžitém štěstí předznamenávají rozsáhlé změny, ba dokonce revoluci.

			Další tři oddíly popisují hlavní fáze vývoje počínaje renesancí. V 16. a 17. století je požitek vnímán pouze jako něco spojeného s bolestí, trestem nebo vzpourou. Nesouvisí to jen se starodávným křesťanským smýšlením, které se kvůli záchraně duše staví proti vyzdvihování těla. Na této tradici se nově shodují i ti, kdo rozhodují a mají moc. Státy se nyní velmi důkladně zajímají o poslušnost svých občanů a poddaných a města zaplavovaná rodícím se kapitalismem v zájmu hospodářské efektivity vyžadují od svých obyvatel víc disciplíny. Utváří se jedinec v tom pravém slova smyslu, protože si uvědomuje, že má potvrdit své bytí, cítit vinu před Bohem, králem i představiteli moci. Nesmazatelné, hluboko zaryté zákazy rozkoš úzce propojují s hříchem. Těm, kdo zákony porušují, hrozí přísné soudní procesy a nebezpečí smrti. Někteří jsou veřejně upáleni za to, že příliš připomínali rozkoše fyzické lásky. Podobné vzpomínky budou obyvatele Západu provázet ještě dlouho, dokud nedojde k zásadním změnám v 60. letech 20. století. Možná ale ještě úplně nevybledly ani v naší požitkářské době.

			V letech 1700–1960 přišly dva velké cykly: svoboda mravů a puritánství. Osvícenství vrhá na erotiku nové světlo a v této době se zvedá vlna pornografie. Mezi léty 1800–1960 ale na všechno padá těžký viktoriánský závoj zakrývající nejen ňadra, ale i další věci, na které se nedá pohlížet ve vší slušnosti. Autoritou v oblasti sexuality se v 19. století stává medicína, jež předává moc dospělým ženatým mužům. Zdůrazňováním přirozeného chladu, či dokonce frigidity jejich počestných manželek zajišťuje triumf dvojího standardu mužského chování, který muži dovoluje navštěvovat s klidným svědomím prostitutky, jediné schopné poskytnout mu dokonalé potěšení. Zároveň zavádí určitý druh pozemského zušlechtění, když trvá na tom, jak moc je životně důležité ovládat instinkty. Přemíru pohlavní aktivity dává do souvislosti s nemocí, jež může být smrtelná, především u chlapců, kteří se oddávají masturbaci. Mučivé téma požitku spojeného s utrpením je stále přítomné, nyní však zahalené do pláště vědeckých jistot.

			V 60. letech 20. století ve Spojených státech přetrvává model přísných mravů, zatímco v Evropě vítězí hédonismus. Zdá se, že principy, jimiž se řídí tělesný akt, se na starém kontinentu zásadně změnily. Humanitní vědy i další poznatky nyní otevřeně hovoří o pojmech a postojích, které ještě před několika desetiletími působily velké rozpaky, horečně zkoumají intimitu každého a bez zábran vysvětlují to, co v předchozích staletích představovalo tajemné a posvátné paradigma. Tradiční rovnováhu pevně založenou na dogmatu smyslnosti, za kterou je třeba se stydět, a zakrytého těla, výrazně naruší vpád ženského orgasmu na scénu veřejnou i soukromou, neslýchaná novinka, která má okamžité dopady i dlouhodobě nevypočitatelné účinky. Tělesná smlouva, v našem světě základ smlouvy společenské, protože dává vzniknout manželskému svazku, který se ještě donedávna považoval za prvořadý, se nyní mezi oběma polovinami lidstva projednává znovu, a mezitím se objevuje třetí aktér, homosexuální Subjekt, který se hlasitě dožaduje svých práv.

			Celá konstrukce se definitivně otřese ve chvíli, kdy podle všeho vítězí sebestřednost, ba dokonce sobectví. Závěr vyzývá k přemýšlení nad podivuhodnými proměnami, které vedou současné evropské společnosti k poklidnému žití, zatímco Spojené státy pěstují nostalgii po rodinném a sexuálním archetypu zděděném z represivní tradice, tudíž i větší nedůvěru k mořským sirénám rozkoše.

			Právě rozkoš si ale v době, kdy na světové scéně dochází k velkým změnám, které vyžadují dynamické a vynalézavé přeměny západního modelu, zaslouží zvláštní pozornost. Tato potřeba se protíná s adaptací páru na výzvy moderní doby, protože rétorika mnohých normativních sil shodně s rostoucí naléhavostí po partnerech vyžaduje, aby odlišovali pohlavní pudy od hledání rozkoše a touhy po dětech. Snažil jsem se zformulovat rozšířenou formu kulturních dějin společnosti, vnímavou vůči přínosu různých disciplín a reagující na úzkosti i otázky naší doby. Bylo třeba setkat se s různými pohledy ve snaze najít nové odpovědi na jednu z nejstarších otázek světa: Co je to rozkoš a k čemu slouží?

		

		





			I. ORGASMUS NA ZÁPADĚ






			Lidská bytost nikdy neexistuje sama. Člověk je tvor stádní par excellence, ať už jako součást „primitivní tlupy“ nebo jako žhavý požitkář na začátku 3. tisíciletí, a neustále od ostatních vyžaduje, aby mu pomáhali žít i umírat. Cílem knihy je toto propojení analyzovat, pokusit se pochopit jak a proč společnost drží pospolu, a přizpůsobuje se přitom neúprosnému běhu času.

			Může působit paradoxně, když má k zamyšlení nad takovými otázkami pomáhat zrovna téma rozkoše, tím spíš, že se jedná o velmi široký pojem a je obtížné jej nějak vymezit.1) Je to ale právě skrze vlastní tělo a sexualitu, základní vodítka každé civilizace, jak Subjekt nejprve vnímá sám sebe a teprve poté si utváří vztah k druhému. Tělesná schránka člověku přináší potěšení a zároveň ho uvězňuje, je to kulturní entita, jeden z prvků společenství, kterým je obklopená, součást politického celku, jeden z dílků široké oblasti symbolů. Takto definovaná bytost je formována závaznými předpisy, ať už s nimi souhlasí nebo se naopak snaží co nejlépe uplatnit svou svobodnou vůli.

			Jednou z největších hádanek, která obyvatele Západu trápí už dva tisíce let, od renesance čím dál intenzivněji, je právě vztah mezi jednotlivcem a skupinou. Co je tím skrytým pojítkem? Skrze jakou zvláštní schopnost je homo sapiens schopen překonat formy sdružování, které jsou vlastní vyspělým primátům, s nimiž podle současných biologů sdílí tolik společných genů?

			Dlouhé období od Kryštofa Kolumba až do počátku 21. století, kterým se tu zabýváme, je dobou, kdy Západ poznamenává celý svět. Z „imperiálního zvířete“ se během pěti staletí stává imperialistický kolonizátor.2) Jeho moc se zakládá na zvláštní směsici dovedností a tou nejdůležitější je obratné a působivé ovládání času ve smyslu doby trvání. Západ nejenže vynalezl technické a hospodářské postupy, on také utvářel ideály a mýty potřebné k tomu, aby jeho trajektorie měla smysl, a které v průběhu staletí, generaci za generací vytvářely pevné předivo společnosti neustále otřásané převraty a novotami. Ještě ne úplně, ale pomalu opouští staré křesťanské pojetí duality těla a duše a dává přednost formulacím zdůrazňujícím jednotu mezi tvorem obdařeným rozumem a jeho referenčním vesmírem: osvícenství, lidská práva, marxismus, liberalismus atd. Změna začíná Descartem, nabývá intenzity s Newtonem a sama sebe označuje pojmy moderní věda, pokrok, cesta ke štěstí lidstva… Ve skutečnosti jde o snahu odpoutat se od tíživé představy konečného světa, kde věřícím nezáleží na ničem jiném než připravit se na smrt, po níž přichází spása, neboť vše je předem zapsáno ve velké boží knize, od stvoření až po apokalypsu.

			V 16. a 17. století není rozkoš přípustná, obzvlášť když jedinec pod pevným dohledem svých vrstevníků a různých strážců dostává přísná varování před pokušením zhlížet se sám v sobě. Výklady nabízené v 18. a 19. století oslavují objev rozkoše i právo na ni. Nejenže je mnohem snazší vyhledávat erotické prožitky, aniž by se přitom člověk musel bát zákonů nebo pekla, ale o tomto fenoménu se také smí otevřeně přemýšlet. Jeho význam postupně narůstá, protože vypovídá zároveň o bytosti a jejích touhách, dovolených i zakázaných, i o funkci, jakou společenství sexualitě připisuje v souladu se svými hlavními hodnotami a cíli. Na toto téma bylo sepsáno mnoho spisů, což nikterak nesvědčí o absenci represe, ale o mocném a plodném sporu mezi novými potřebami svobody a nesmazatelnými stopami zákazů předchozích staletí. Freud na to odkazuje po svém a zdůrazňuje dualitu Já, pobízeného zároveň pudem života i pudem smrti, Erotem i Thanatem. V 60. letech Evropa prožije skutečnou revoluci rozkoše.

			Právě tímto rámcem bych se chtěl ve své eseji zabývat. Zároveň je to i jakási skrytá úvaha o vynálezu humanitních věd – věrných společnic podporujících Západ, abychom dokázali pochopit, proč a jak Subjekt vstupuje rázně na scénu. Ne jako bytost vysvobozená ze všech pout, bez Boha i pána, ale jako postava notně podněcovaná svým společenstvím, aby si mnohem zřetelněji uvědomovala svou specifičnost, své potřeby a touhy. Záblesk rozkoše pomáhá najít a sledovat Ariadninu nit, která má posloužit k prozkoumání jeskyně našich počátků. Doba je víc než příhodná, protože Evropa čelí radikálním výzvám a znepokojivému soupeření, souvisejícími s nástupem hrozivých konkurentů z jiných oblastí světa. V dobách, kdy vládne pevné přesvědčení, zůstává význam a smysl věcí často hluboce skrytý, na povrch se snáze dostává teprve skrze zlomy a trhliny.

		


		
			1. ROZKOŠ ZVANÁ TĚLESNÁ…

			Fyzické potěšení bytost propojuje s veškerým vesmírem. Proto je nutné pokusit se nejprve pochopit, jak západní tradice vnímá osobu, abychom posléze mohli definovat její vztah k rozkoši. Křesťanští teologové a Freud sice používali odlišná slova a koncepty, obě strany ale zdůrazňují trvalý rozpor mezi dvěma základními entitami člověka. Jedni hovoří o těle a duši, druhá strana mnohem složitějším způsobem rozlišuje mezi životním pudem a smrtí, důsledně se však vrací k dualistickému pohledu a prohlašuje, že sexualita je nezbytná pro přežití druhu a zároveň v sobě skrývá ničivý potenciál. V obou případech je prostor ponechaný radostem těla notně zredukovaný. Na příznivější úvahy o přínosech orgasmu a o jeho výsostném místě v naší kultuře musíme počkat do poslední třetiny 20. století.

			Pomalé a chaotické utváření jedince nás jako zlatá nit provází zákonitostmi těchto změn, protože zušlechťování člověka založené na potlačování sexuality je jakýmsi neviditelným motorem západního rozmachu až po spektakulární změny začínající v 60. letech.

			ZROZENÍ JEDINCE

			Západní historici o pojmu Subjekt debatují už dlouho. Přesto se jen málokdo zmiňuje o tom, že se objevuje už před 12. stoletím.3) Pak by tato novinka mohla představovat jakési „kolektivní dílo“, související s povinností vůči Bohu napravovat bližního svého a umožňující následně „objevení vzorce“ vedoucího k morálnímu vývoji každého jedince i celé společnosti.4)

			Renesance, nebo kapitalismus?

			Pro mnohé ke skutečnému přelomu dochází v 16. století, případně už v době italského quattrocenta. Podle Jacoba Burckhardta, jehož názor někteří učenci radikálně zpochybňují, si středověká bytost uvědomuje sebe samu jedině skrze rasu, národ, rodinu nebo nějaké společenství, zatímco ta renesanční se stává z duchovního hlediska skutečným jedincem, schopným sebe sama takto rozpoznat.5) Tento proces se týká jen vyšších vrstev, zejména intelektuálů a umělců.

			Karel Marx přichází s myšlenkami o komerčním původu kapitalismu a souběžně s ním z materiálních předpokladů vychází i Max Weber, aby dospěl k sociologii náboženství, která novému typu člověka přisuzuje významné místo.6) Podle něj 16. století představovalo rozhodující mezník, který se na severozápadě kontinentu, konkrétně v Anglii, vyznačoval zavedením tržního systému, jenž se vymykal tradičnímu středověkému zemědělskému způsobu života. I když připouští, že se peníze shromažďovaly už v Číně, Indii, a dokonce i na křesťanské půdě v předchozích staletích, tvrdí, že bezprecedentní hodnota přikládaná neomezenému hromadění je jedinečným rysem, specifickým pro moderní Západ. Tato akumulace, jinde zcela neznámá, se objevuje koncem 15. století, následně ji umocňuje duch kalvinismu, především anglické puritánství. Vysvětlení je podle jeho názoru třeba hledat v kalvínské nauce o predestinaci. Vytváří „nitrosvětskou askezi“ jako protiklad k požitkům, má v sobě silnou pracovní morálku a živě nabádá k rozvoji „‚osobnosti‘ ve formálním i psychologickém slova smyslu“. Evropské dobrodružství vedené puritány má za následek oslabení sounáležitosti se společenstvím, oddělení soukromých záležitostí od honby za ziskem, podporu Subjektu. Protože si tento Subjekt v souvislosti s učením o predestinaci nikdy není jistý, zda je Bohem spasen, bude se horlivě snažit zajistit si úspěch v rozličných oblastech, zejména v obchodě, aby se nemusel strachovat o svůj tajemný úděl na věčnosti.7)

			Tvůrčí myšlenky mají velkou výsadu: inspirují mnoho kritiků a vyplaví mnoho inkoustu. Stejně tak tomu bylo i s myšlenkami Maxe Webera. Do své doby, konce 19. století, rozhodně patřily; předložily teorii založenou na prvenství ekonomiky a zároveň v sobě nesly tvořivou snahu o rozsáhlou náboženskou analýzu, blízkou tomu, co dnes nazýváme kulturními dějinami.

			Jedinec a přestoupení

			Ještě pořád jsme si neujasnili definice: osoba, Já, Self, jedinec atd. jsou slova plná skrytých významů, které se na sebe v průběhu věků postupně vrství. V 16. a 17. století, kdy tento fenomén vznikl, neexistovaly žádné termíny, které by jej pojmenovaly. To není všechno. Pojem individualismus vnímáme ve dvou jasně vymezujících kontextech. V prvním případě dotyčná osoba vyjadřuje to, kým je, v rámci pevných kruhů, do kterých patří, a vztahů, které si vůči nim nárokuje: rodina, přátelé, sousedé atd. Duchovní životopis se poté neodvíjí jako odkrytí skutečného Já, ale jako vzor zbožnosti, který se všem předkládá. Pro jedinečné vyjádření sebe sama existuje jen jedna cesta, a tou je přestoupení, zpochybnění náboženských a morálních povinností. Na rozdíl od té předchozí své stopy zanechává pouze u nepatrné menšiny lidí, kteří byli schopni psát i stát na okraji etablovaných systémů. Ve Francii se jen několik mužů a velmi málo žen, často lidí zklamaných, odváží čelit křesťanskému tabu, které zakazuje mluvit o sobě, protože je třeba neustále myslet na Boha, na smrt a na spásu. Mezi těmito osobami figurují nezařaditelný Montaigne, Brantôme, autor knihy Galantní dámy (Dames galantes), po pádu z koně chromý, maršál Blaise de Monluc, zraněný, znetvořený a zneuctěný, Agrippa d’Aubigné, horoucí hugenot, který dobrovolně odešel do vyhnanství v Ženevě, rozzuřený při pohledu na svého pána Jindřicha IV., jak přijímá náboženský mír s katolíky; zapuzená manželka posledně jmenovaného Markéta z Valois, přezdívaná královna Margot, dlouho zavrhovaná svým bratrem Jindřichem III., zklamaná a rozhodnutá vyprávět budoucím generacím o životě tak, jak si ho vysnila. Jiní, méně známí, svou jedinečnost prožívali s intenzitou, o níž svědčí mnohé ženské vášně odhalené soudními spisy.8) Přirozenému vyjádření konkrétního pocitu ale bránilo úplně všechno. Sám Agrippa d’Aubigné při psaní díla Jeho život jeho dětem (Sa vie à ses enfants) nepoužívá zájmeno „já“. Předpisy a zákony lidskému stvoření nedovolovaly hlásat nezávislost, popřípadě ho nutily draze za to zaplatit.

			V 16. století, na rozdíl od toho, co si myslel Burckhardt, bytosti skutečnou autonomii nezískaly. Svou intimitu mohou zkoumat jen skrze vědomé propojení se skupinami, ke kterým patří, a pod dohledem moci.9) Ženy se poté v nejistém boji o uznání své specifičnosti a svých práv setkávají s dalšími obtížemi, zejména pokud jsou chudé a slabé, protože neustále narážejí na tradiční náboženské povinnosti a rodinné vztahy dané patriarchálním rámcem.10)

			Jinými slovy, jedinec není totéž co individualismus. Ten první je bezpochyby součástí všech lidských společenství, druhý termín ale upozorňuje na určitou vlastnost, která je novou skutečností, úzce spjatou se západními dějinami. Pojem se objevuje téměř ve stejném okamžiku, kolem roku 1820, resp. 1833, v angličtině i ve francouzštině.11) Nad tím, co znamená, v 19. století bádalo mnoho intelektuálů, protože s tím souvisel i nemalý problém jak interpretovat evropskou dynamiku a její pohyb. Aby se o něm vůbec začalo uvažovat, bylo třeba prolomit silná tabu, nastavená od druhé poloviny 16. století. To ale nezabránilo určitému pokroku v introspekci. Možná k ní tyto zákazy dokonce přispěly, když si kvůli nim pronásledovaní a podrobení zřetelněji uvědomovali svou jinakost.

			Až do 18. století dogma o dualismu ducha a těla mařilo prozkoumávání vnitřního světa příliš svázaného s hříchem.12) Sebepoznání vyvolává emoce, vášně, potěšení nebo bolest, tedy všechno to, co musí dobrý věřící bezpodmínečně držet v sobě a krotit, aby si zajistil spásu duše. Pomíjivé tělo je jejím vězením a člověka, i kdyby byl svatý, táhne k živočišnosti. Musíme počkat na vědecký pokrok a filozofické osvícenství, teprve pak se tento pohled začne měnit.

			Já a jeho schránky

			Z mnoha pokusů porozumět lidskému Subjektu nás zajímá jeho zvláštní vztah k Západu a skutečnost, jak ze sebe v období mezi 16.–18. stoletím pomalu a namáhavě strhává slupky společenství.13) Mezi nejpřínosnější a nejplodnější práce na toto téma patří úvahy německého sociologa Norberta Eliase, který krátce před začátkem druhé světové války přišel s vlivnou teorií o „procesu civilizace“. Renesance podle něho zahajuje dlouhou, nepřetržitou cestu vývoje evropské kultury a individualizace jedince. Následně život ve Versailles za Ludvíka XIV. donutil urozené bojovníky, aby potlačili doposud nekontrolovanou agresi a vložili ji výhradně do služeb panovníka na bitevních polích. Ústředním argumentem je propojit globální pokrok s rozvojem státu a měst a ukázat, že takovéto nastavení jedince vede k narůstající sebekontrole. Postupný úbytek nutkání k brutalitě nebo k sexualizovanému jednání, který z toho vyplývá, posléze směřuje k rozvoji poklidných společenských vztahů ve světě, kde si politická moc přisvojuje monopol násilí.14)

			Elias obdivuhodně pochopil sjednocující aspekty zušlechtění, o které Freud u každého svého pacienta usiloval. Pokud však jako nástroj analýzy navrhuje ekvivalent Superega, nebo dokonce freudovské „Id“, nezajímá se vůbec o „Ego“, jak jej popisuje vídeňský psychoanalytik. Jeho uvažování se zaměřuje na způsob, jakým se lidským skupinám daří přimět své členy sdílet sjednocující hodnoty a vštěpovat jim automatismy, nikoli však ohledně konkrétní životní reality nebo ohledně nevyhnutelných rozporů mezi teoretickými normami a skutečnými přáními či potřebami jedinců. Sexualitu zmiňuje pouze v jedné krátké kapitole, aby dokázal, že je odsunuta do pozadí společenského života jakožto „vývojová křivka, kterou jsme podrobně popsali už u jiných pudových projevů“.15) V mnohem větší míře se věnuje argumentaci ohledně nápravy násilného, obscénního nebo neslušného chování a odvolává se především na pravidla, ustanovená téměř souběžně dvěma slavnými díly, Castig­lioneho Dvořanem (1528) a Erasmovým O slušném chování dětí (De civilitate morum puerilium) (1530).

			Zabývá se pouze modely evropských vyšších vrstev, protože nemá ani touhu, ani prostředky zabývat se dalšími praktikami nebo připomínat dlouhodobě zavrhované postoje odsouzené k zániku, což by vyžadovalo trpělivé a náročné sbírání informací. Navíc ani příliš nezkoumá, co se skrývá za novým přístupem k vědění a moci, který odhaluje. Není náhodou, že se právě v renesanci objevuje nebezpečí propadnout vlastnímu Já, které se dál rozvíjí zejména od druhé poloviny 16. století souběžně s tím, jak ochladla katolická i protestantská morálka v době náboženských konfliktů. Mnohem víc, než se zdá, slouží k stigmatizaci sexuality, jejímiž projevy na veřejnosti se už strážci chrámu nechtějí zabývat, protože se jim ve skutečnosti nepodařilo erotické pudy potlačit. Tento normativní, stále více utahovaný kabát padá na další generace.

			Nad Subjektem

			Mohou lidské bytosti skutečně dosáhnout absolutní jednoty? Dvacáté století nenápadně sklouzlo k pěstování narcismu: slyšíme to ze všech stran a říkají to i exaktní vědy.16) Tak trochu za to může Freud, který se rozešel s tradiční západní dualitou, stavějící proti sobě tělo a duši, a uvolnil místo odmítnutým. Ve svých úvahách rozlišuje „ego-tělo“ od superega neboli ideálního Já, spojeného s oidipovským komplexem, a nakonec hluboké Id neboli ono. „Individuum představuje tedy pro nás psychické Ono, nepoznané a nevědomé, a k tomu přiléhá na povrchu Já. […] Připojíme ještě, že Já neobklopuje celé Ono (…) Já není od sféry Ono ostře odděleno, směrem dolů s ní splývá. Ale se sférou Ono splývá i vytěsněné, je jen její částí. Vytěsněné je ostře odděleno vytěsňovacími odpory od Já, ale prostřednictvím sféry Ono s ním může komunikovat.“17) Slast je podle něho úzce propojená s Já, které je „vlastní a původní zásobárnou libida, jež je teprve odtud přenášeno na objekt“. Avšak staví do protikladu „pudy Já“, které „pudí“ k smrti, a sexuální pudy, vedoucí k pokračování života. Upřesňuje, že některé z posledně jmenovaných působí také v Já, a o něco dále pokračuje poznámkou, že princip slasti může být ve skutečnosti ve službě pudů smrti.18)

			Freud se nijak netají tím, že šířením svých provokativních myšlenek buduje vlastní mytologii. Na jedné straně odmítá stavět duši a tělo proti sobě, zároveň však potichu zavádí, alespoň tak to vnímám, jinou dualitu tím, že zakládá své učení na dvou protichůdných pudech – k smrti a životu. Přichází se zásadním zlomem, co se týče jednoty Subjektu, zároveň se v této oblasti občas nemůže zbavit pochybností. Geniální průkopník se nedokáže plně vymanit z kontextu, v němž se odehrává jeho existence, což mu brání přemýšlet o tématu zcela mimo pojetí dobra a zla. Jeho základní texty týkající se dvou typů protichůdných pudů jsou pokračováním křesťanského učení, tím, že jej hluboce obnovují, o prvotním pádu, o hříchu, potlačení nesprávné touhy, odpoutání se od pomíjivého těla, o vytříbení vášní. Jeho intelektuální přístup, vzdálený od jistoty osvícenských optimistů, kteří věřili v nepřetržitý pokrok civilizací, nese nesmazatelnou stopu starého pojetí, totiž že jedinec je neustále v krizi. Tato tragická vize lidské existence, umocněná nostalgií z vnitřního rozštěpení bytosti na dvě nesmiřitelné entity, o němž svědčí již androgynní mýtus u Platóna, je základem teorie o trýzněném duchu, s čímž souvisí i touha po nemoci nebo zmizení, jak to čteme v příbězích od Thomase Manna Smrt v Benátkách (1912) a Doktor Faustus (1947).19)

			Mnohé je obsaženo v pojmu potlačení, k němuž Freud nabídl symbolický klíč. Podle něj jsou všichni lidé poháněni sexuálními a agresivními pudy. Nevědomé příčiny jejich konání mohou být sublimovány superegem, které vzniká interiorizací společných hodnot a vzdělávacích modelů přicházejících od rodičů. Tento proces však přináší značné utrpení, protože společnost vyžaduje oběti, jedinec se musí ovládat a kvůli tomu přichází o některá potěšení zakoušená našimi primitivními předky, a vyměňuje je za bezpečí.20)

			Naše doba dokáže chápat určitou jednotu osoby jedině tím, že si ji idealizuje a tvrdí, že přišel čas Subjektu jakožto krále. Společenské a normativní síly, zejména mainstreamová média, ale tomuto Subjektu a jeho skutečné autonomii dávají jen omezený prostor. Ještě nikdy nebyl předmětem takového zkoumání, usměrňování, vymezování a zájmu, jako to vidíme dnes. Intelektuálové ve Spojených státech v posledních desetiletích 20. století kromě jiného objevili důležitý rozměr narcismu, když vymysleli postavu „tragického člověka“ pronásledovaného úzkostí z dezintegrace.21) Za časů Freuda dualita bytí zdánlivě odchází vídeňskými dveřmi, aby se následně americkým oknem vrátila zpátky. Dotčený jedinec je zlomený, zaplavený zoufalstvím, neschopností dovršit seberealizaci, protože mu od samého začátku chybí dostatečně koherentní jádro Já, což se snaží kompenzovat představou sebe sama jakožto někoho „grandiózního“. Zásadní příčinu je třeba hledat v nudných a sterilně jednotvárných vztazích mezi rodiči a dětmi: tato kritická zátěž souvisí s domnělým opuštěním tradičních rodinných hodnot na druhé straně Atlantiku a zdá se, že především maskuje nemocnou civilizaci.22) Možná ale taková bytost jen odráží klasický křesťanský protiklad mezi duší a tělem, v zemi, která je dnes biblickým poselstvím prostoupená mnohem intenzivněji než „stará Evropa“?

			Vynález „já“ jakožto protiklad k „my“, ochranná známka identity existující už pět set let, nakonec vždy hovoří jen o celku, kam dotyčná osoba patří, o společenském poutu podle západního chápání. Co tedy v tomto rámci znamená to, čemu se říká tělesná rozkoš?

			VŠECHNO JE SEX?

			Normativní západní myšlení velmi dlouho tvrdilo, že žádný sex není – počínaje věkem katedrál a zkrocených těl božích poslů až po tíživou anglickou viktoriánskou dobu či mravní řád panující ve Francii ještě před výbušným květnem 1968. Bylo na Michelu Foucaultovi, který náruživě sledoval rozpravy o dohlížení, aby se pokusil předestřít širokou škálu pohledů na toto tabuizované téma. Učinil tak v prvním svazku Dějin sexuality nazvaném Vůle k vědění.23) Brilantní, lehce zavádějící dílo se pokusilo vyvrátit „represivní hypotézu“, která v této oblasti převládala.

			Autorem identifikovaná paradigmata, užitečná pro analýzu tématu v 18. a 19. století, se prakticky nedotýkají předchozího období ani druhé poloviny 20. století. Archetyp, jehož obrysy vykresluje, je ve skutečnosti výsledkem zásadní změny, která se spustila v lidnatých metropolích Paříži a Londýně kolem roku 1700 a posunula vyvážení sexuálního systému ve prospěch dospělých mužů, prostřednictvím čím dál výlučnějšího potvrzení manželského svazku. Ten nejenže v 60. letech 19. století v důsledku požadavků žen a homosexuálů tento význam ztratil, ale i celková situace byla naprosto odlišná od 16. a 17. století, protože potlačování touhy, k němuž bezesporu podle mého názoru docházelo, už tolik nesouviselo s teoretickým nátlakem vzdáleného dozoru, nýbrž spíš s tím, jak na člověka nahlíží jeho okolí, a s místními pravidly chování.

			Foucaultova paradigmata

			Foucaultovo dokazování, občas trochu zmatené, se snaží převést pozornost od fyzických skutečností k diskurzům a zajistit, aby tyto diskurzy nevyvolávaly cenzuru, ale naopak překotnou mluvu, vedoucí k tomu, že ze sexu se stává prvotní tajemství, protože je ve skutečnosti „příčinou všeho“.24) Filozof často používá slovo „problém“, aby podtrhl důležitost nového typu vztahů vytvořených při této příležitosti mezi státem a jednotlivcem, především co se týče školáků a dospívajících. Klade si otázku, jakou povahu má propojení rozkoše s autoritou, a několikrát opakuje svůj ústřední argument: od 18. století se probouzí biomoc, která do hloubky propracovává problém spojení těla a populace, aby se sexualita stala jejím hlavním cílem.25) Relativně opatrně dvakrát vyslovuje hypotézu o takovém pojetí, jež na sexualitu nahlíží jako na ekonomicky užitečnou a politicky konzervativní, protože biomoc je nezbytná pro rozvoj kapitalismu.26) Nesnaží se blíže objasnit otázku korelace mezi podporou dobyvačného Západu a ovládáním individuálních tělesných pudů.

			Foucault v prvním svazku oznámil osnovu série, ale následně ji kompletně změnil. Namísto aby se zaměřil na Evropu od středověku, jak původně zamýšlel, věnuje dva následující díly, vydané v roce 1984, tedy v roce, kdy zemřel, starověkému Řecku a Římu.27) Mezi jeho nejzajímavější myšlenkové cesty, po nichž se od roku 1976 vydává, patří představa konečného sexuálního tajemství, prozrazeného jedinému zpovědníku, nebo o něco později sdělovaného na pohovce u psychoanalytika, paradoxně rozšířeného narůstajícím množstvím spisů věnovaným tomuto tématu. Stejně plodné je i zjištění, že nelze identifikovat jeden represivní cyklus se začátkem a koncem.28) Hlavní přínos knihy se týká čtyř autorem zaznamenaných paradigmat, obsahujících, bez ohledu na to, co říká, silný represivní náboj. Jedná se o paradigma „hysterizace“ ženského těla, vytvořené medicínou; „pedagogizace“ dětské sexuality, určené pro zabránění vážnému nebezpečí, především onanismu; socializace reprodukčního chování regulací plodnosti párů a zdůrazněním jejich „odpovědnosti“; „psychiatrizace“ perverzních slastí, aby se lépe rozpoznaly anomálie a patologie, které je třeba léčit.29)

			Odhaluje základní rysy ústředního období, 18. a 19. století, ale nepopisuje předchozí ani následující historická období. Za sebe jediný lineární vývoj od renesance vidím v diskurzu o uvěznění sexuální záhady do samotného srdce „já“, nikoli do behaviorálních skutečností, vyznačujících se postupnými trhlinami.

			Tři fáze sexu

			Ačkoli biologie, neurovědy a etologie dnes tvrdí, že člověk v sobě má stejně jako všechny živé organismy potřebu trvalosti, přičemž sexualita je jedním z jejích hlavních nositelů, zdá se, že náš druh je jediný, což by bylo potřeba ověřit, který praktikuje sublimaci. Freudovsky řečeno, sexualita nejen že umožňuje nechat se strhnout excesivním vzrušením, ale představuje také „jeden ze zdrojů umělecké činnosti“.30) Podle mého názoru byla skutečnou hnací silou evropské dynamiky od chvíle, kdy byla před pěti staletím úzce propojená s mohutným úsilím o potlačování pohlavních pudů značně přesahujícím rámec křesťanské morálky. Ta jen odrážela širší potřeby dát roztříštěnou a konfliktní společnost opět do pořádku, podobně jako když později freudismus přinesl průmyslové buržoazii sekularizovanou variantu libidinózní ekonomiky přizpůsobenou jejím imperativům hromadění kapitálu. Ať už pod pláštíkem náboženství, nebo psychoanalýzy, nakonec vždy šlo o obhajobu individuálního usměrnění pudů, za cenu utrpení a strachu, ale pro větší užitek společenství. Nejsme i my ve skutečnosti stále ještě dědici této „západní“ askeze, která umožnila usměrnit potenciálně velmi destruktivní životní sílu reprezentovanou naším tíhnutím ke smyslnosti?

			Fenomén sahá hluboko do minulosti. Mniši jej prosazovali od samého počátku křesťanství a vyzývali světské kněze, aby je napodobovali tím, že si budou vážit celibátu a sexuální zdrženlivosti. Bylo však třeba vyčkat až do tridentského koncilu v roce 1563, aby duchovní ve stále přísnější atmosféře začali tato pravidla opravdu uplatňovat. Před touto zásadní reformou se často nechávali unášet svými touhami. Teprve když pravidla začali přejímat stále širší a aktivnější sekulární kruhy, zaujaly tyto morální představy v evropské zkušenosti zásadní místo.

			V období renesance tradiční normativní křesťanský diskurz varuje před smyslností. Ideálem pro muže a ještě víc pro ženy bylo se bez ní úplně obejít, vstoupit do kláštera, aby člověk dosáhl spásy tím, že si odepře žádosti těla. Realita je však velmi odlišná. Zatímco katolická církev považuje manželství za nezbytné pro všechny ty, kdo nedokáží svá pokušení krotit, aby se vyhnuli zatracení, místní úřady se většinou spokojí s tím, že se udržuje tichá rovnováha založená na aktivním sledováním excesů všemi farníky.31) Ačkoli si nezákonné tělesné vztahy, ke kterým došlo mimo manželské lože nebo bez souhlasu mužských příbuzných svedené dívky, ze zásady vyžadují krevní mstu, ukazuje se, že sexualita je poměrně svobodná a přináší určité množství nemanželských dětí, zároveň však není tak nevázaná jako u králů či dvořanů.32)

			Radikální změna přichází postupně, v období mezi polovinou 16. a koncem následujícího století. Přísné a okázalé potlačování sexuality skrze mravní zákony a předpisy souvisí se snahou církve a států prosadit svůj řád tím, že budou ovládat těla i duše. Tlak sílí zejména v městských oblastech sváděných filozofiemi náboženského odříkání či zmírnění choutek a konzumu, které se o to víc odlišují od aristokratického ducha nakloněného k utrácení a okázalosti. Tento druh kolektivního zušlechťování, poháněného individuálním potlačováním sexuality, podle mého názoru přispívá k utváření nebo přinejmenším k doprovázení agresivní dynamičnosti kontinentu na světové scéně, přesněji řečeno, na scéně dobyvatelských a kolonizujících zemí, jako jsou Francie a Anglie.

			Ve druhé fázi, zhruba od počátku 18. století do 60. let 20. století, dochází k vnitřní reorganizaci sexuality, výrazně usměrněné na základě čtyř Foucaultových paradigmat, ale také k důležitým strukturálním změnám, ovlivňujícím vztahy mezi dvěma částmi lidstva, jakož i ke vzniku třetího „pohlaví“. Toto dlouhé období začíná fází epikurejské svobody v 18. století, která stírá těžkosti předchozí éry a po níž samotné následuje velmi dlouhé období mravních omezení, trvající až do zmiňovaných 60. let 20. století, kdy přichází zlom.

			Rozhodující obrat nebo jen záblesk osvobození před možným opatrným ústupem: tento okamžik spustil dodnes trvající rozvoj nového evropského a kalifornského modelu hédonismu. Vyznačuje se velkým úsilím o redefinici smyslnosti vyplývající z rostoucí erotické autonomie žen a o uznání práv homosexuálů a výrazně se odlišuje od minulého i současného puritánství.

			Rodina a tělo

			Jak lidské společenství ovládá touhy a pudy? Na západě to byla především role manželského svazku pod kontrolou civilních a náboženských autorit a různých dozorčích činitelů. Následkem působivého propagování rodiny, založené na manželství, dochází v období od renesance po osvícenství k viditelnému rozvoji domácí sféry na úkor širší družnosti ve farnosti, sousedských, přátelských a příbuzenských vztahů. Hnutí dosáhlo svého vrcholu v 19. století, s měšťanskou domácností soustředěnou kolem svatyně domácího krbu, a výrazně oslabilo během poslední třetiny 20. století.33) Pojem soukromí se mnohem více vymezuje a zároveň dochází i k hluboké proměně. V dnešních obrovských městech to platí i pro většinu těch, kdo žijí sami, obklopeni všudypřítomnou konzumní společností, jak tomu bylo na počátku 90. let minulého století, kdy se to týkalo 50 % nájemníků na Manhattanu a dokonce 70 % v Oslu.34)

			Legitimní pár zdaleka není něčím nadčasovým. Proto je úzce závislý na obecném vývoji civilizace. Od poloviny 16. století až do 20. století klasické manželské jádro představovalo prvotní a základní jednotku, privilegované místo pro setkávání těl jednotlivců a norem, jediný přípustný prostor pro vyjádření sexuality. Manželství a domácí život dávaly pohlavnímu životu velmi těsný rámec. Aby ho člověk směl zakusit, musel si navléknout prsten, jak ukazuje velmi nízký počet nemanželských dětí (na francouzském venkově v 17. století kolem 1 %). Zdá se, že chlapci a dívky museli mezi pubertou a svatbou, v průměru déle než deset let, zachovávat zdrženlivost, protože při neexistenci účinné antikoncepce by časté pohlavní styky mezi nesezdanými způsobily statistický nárůst nemanželských dětí. Jak ale odolávali svodům těla? Zatímco někteří odborníci hovoří o uchylování se k samotářským radovánkám, nebo dokonce k homosexuálním praktikám mladistvých, jsou tu i stoupenci tvrzení o askezi po vzoru mnichů a svatých.

			Je pravda, že 17. století je svědkem výrazné desexualizace, která se dotýká dokonce i zákonného páru. Ten je nyní rázně veden k tomu, aby vykonával manželské povinnosti, aniž by v nich hledal smyslnost. Moralisté takové požitkářství vnímají jako tělesnou prostopášnost, která lidskou bytost degraduje. Je v tom jemná odlišnost od rozkoše, o které doboví lékaři tvrdí, že je nezbytná pro ženy i pro muže, aby mohli plodit v dobrých podmínkách. Zpovědníci doporučují nemilovat svého manželského partnera příliš intenzivně a snaží se vkrádat do ložnic skrze otázky kladené svým věrným o pozicích, které dotyční zaujímají, nebo o způsobech laskání. Jediným přípustným chováním, na kterém trvají, je oplodňující penetrace v poloze muže nad svou partnerkou, při které nemá jít o požitek samotný.35) Taková pravidla vybízejí k jakémusi zušlechťování, nebo alespoň k mírnění tělesných choutek, aby se zabránilo zatracení. Ve Francii však po roce 1640 namísto hrozby strachem z pekelných muk nastupuje nová konejšivá myšlenka vykoupení z hříchu milostí, která pomohla k částečnému ospravedlnění manželů, na něž až doposud doléhala přísná varování a nabádala je, aby měli své touhy pod kontrolou.36)

			Náboženské předpisy, ať už jsou nebo nejsou správně aplikovány těmi, jimž jsou určeny, pravděpodobně hlavně obyvatelům měst, jsou vždy založeny na představě osobní zdrženlivosti, co se vášně týče. Chování, které z toho vyplývá, se velmi zřetelně liší od chování venkovanů, pro které je potlačování „nízkých pudů“ během dlouhého období „za svobodna“ mnohem více zajištěno dohledem ostatních než zvnitřněním zákazů, což těm, kterých se to týká, dává velkou volnost.

			Na straně frustrovaných mladých mužů

			Venkovská společenství předindustriální Evropy křesťanskému manželství přisuzují jinou roli než tu, jakou pozorujeme v městském světě nebo mezi elitami, protože je zakotvena v původní vztahové struktuře složené ze tří samostatných prvků: „skupina ženatých mužů, skupina provdaných žen s dětmi a skupina mladých, složená převážně z chlapců“.37) Systém umožňuje ovládat sexualitu tím, že je symbolickým bodem, na základě kterého mezi sebou trvale vyjednávají jednotlivé mužské věkové skupiny: dospělí tak pevně usměrňují rušivý erotický potenciál nastupujících generací tím, že jejich členy omezují dlouhou fází čekání. Mladíci shromáždění v „královstvích“ nebo „opatstvích mládí“, do kterých se všichni musí pod tlakem tradic zapojit, od puberty nedočkavě ohryzávají udidlo, dokud nedospějí do plnosti existence, definované nejen vlastnictvím statků a pravomocí, ale ještě víc manželským statusem, který jim umožňuje začlenit se do okruhu těch, kdo zde vládnou. Na oplátku tyto skupiny nabízejí svým spřízněným ochranu a solidaritu, aby jim umožnili odolat požadavkům rodičů nebo pánů, a dávají jim spoustu příležitostí k emočnímu uvolnění pod chápavým dohledem zbytku farnosti. Jejich členové především smějí vystupovat jako strážci legitimní sexuality tím, že nutí podváděné manžely k parodující jízdě obkročmo na oslu nebo veřejně upozorňují na cizoložné milence, například tím, že mezi oběma dotčenými domy prošlapou stezku. To lze chápat jako způsob, jak uznat jejich status frustrovaných, neboť místní dívky a vdané ženy jsou bedlivě sledované muži, do jejichž skupiny patří, zejména otci, bratry nebo manžely, kteří neváhají krvavě se pomstít nápadníkovi, jehož záměry nehodlají strpět.

			Svobodní ale mohou využít okolností, kdy ostražitost opadá, aby se slečnám dvořili v průběhu pozdního večera nebo pod oknem a měli s nimi potajmu fyzické vztahy, a to i v 17. století, kdy náboženský i morální kodex zesílil. Byť je jejich sexualita potlačovaná, zdaleka to neznamená, že žádná není. Každá ženská kořist bez ochránce nebo nedostatečně bráněná riskuje to nejhorší, jak tomu ostatně bylo již v 15. století v malých městech na jihovýchodě Francie, kde bandy „synů na ženění“ zcela beztrestně provádějí kolektivní znásilňování.38) I nesezdaní muži využívají každé příležitosti, která se naskytne, od nespokojených manželek přes osamělé vdovy až po prostitutky. Pravděpodobně se věnují i onanii. Zmiňují se o ní až zpovědní příručky z konce 16. století, které tento hřích ostře odsuzují; dřívější prameny o ní prakticky nehovoří. Řada konvenčních historiků došla k relativně rychlému závěru, že nové normy jsou účinné, zejména v Anglii pod vlivem puritanismu.39) Poměrně pozdní zařazení silného nesouhlasu do teoretických textů má především vyvolat pocit viny u aktérů a jejich okolí, kteří až doposud považovali takové chování za normální. Dokonce se zdá, že v Somersetu mezi léty 1601–1660 „mohla být vzájemná heterosexuální masturbace až do dosažení mužské ejakulace sexuální úlevou pro značný počet příslušníků nižších tříd před svatbou“.40) Pokud jde o sodomii a bestialitu, ty se měly na základě přísných královských nařízení z 16. století teoreticky trestat smrtí. Není však jisté, zda na venkově opravdu byly tak striktně zakázány. Ve Francii jsou procesy tohoto druhu s rolníky velmi vzácné.41) Vzhledem k tomu, že v tomto obzvláště družném světě se dobře ví o každém kroku jednotlivce, stejně jako se ví, jak je zákon přísný, svědčí velmi nízký počet zaznamenaných trestních stíhání pravděpodobně o tom, že zde panuje tichá shovívavost. Možná to souvisí i se zvyky mužských spolků? Nebyli snad ti velcí chlapci po mnoho let, kdy byli odříznutí od pravidelných tělesných zážitků, zvyklí společně sdílet hry, radosti i strachy a neocitli se pak někdy v pokušení hledat potěšení v náručí svých společníků? Nakonec, tento jiný způsob odreagování se jim z velké části otevřel prostřednictvím násilí namířeného vůči jim podobným nebo vůči zralým mužům, protože nejen jejich spoluobčané snadno tolerují takové výstřelky v domnění, že mládí pomine, ale ze stejných důvodů král Francie a španělský panovník v Artois lehce udělí milost vrahovi, nesezdanému muži.

			Neexistuje žádný jasný důkaz, že by tak výrazné venkovské uspořádání do tří skupin existovalo i během tisíciletí středověku. Společenství mladíků jsou doložena především od 16. století, což otevírá hypotézu, že tento nárůst by mohl dosvědčovat způsob, jakým se adaptují na proces oddalování věku na ženění, který se začíná prosazovat, a na erotické frustrace, které z toho plynou. Budou tu ještě dlouhou dobu, navzdory rostoucímu boji úřadů proti jejich „nečistotě“ i výraznému poklesu, počínaje osvícenstvím, kdy se sexuální model hluboce proměňuje.42)

			Existence takového uskupení je založena jak na mlčenlivé dohodě mezi generacemi, tak na principu stálosti společenských struktur, protože synové, kteří přišli do puberty, mohou akceptovat své dlouhodobé vyčlenění na okraj jedině s nadějí, že jednoho dne nastoupí na místo těch, kteří jdou před nimi. Ačkoli se systém jeví jako svrchovaně patriarchální, ponechává ženám značný prostor, protože to ony drží klíč ke všem mužským snům i klíč k rozkoši. Vůle otců občas vyústí k domluveným sňatkům, aby se sloučil majetek, ale obrovské množství těch, kteří toho příliš nevlastní, má téměř úplnou svobodu ve výběru svého manžela a manželky.43) Poté se čerstvě ženatý muž ocitá sám, bez uklidňující podpory svého království mládí, aby prozkoumával sexualitu – podle dobového vědění zničující – své manželky a aby se snažil vyhnout nárůstu hladových krků. Některým se nejspíš po dobách frustrovaného dospívání stýskalo…

			„Třetí pohlaví“ zvané sodomitské

			Novinka severozápadu! Zatímco zbytek Evropy, zejména jih, zůstává velmi dlouho ponořen do venkovské tradice tří skupin, v Paříži, Amsterdamu a Londýně se od 18. století vyvíjí odlišný sexuální model, který má přetrvat až do 60. let 20. století.44) Je založen na zcela nové představě mužství, která vede k podpoře manželství v prostředí buržoazní domácnosti, jakož i k proměnám v oblasti mocenských vztahů a pohybu osob.

			V době osvícenství nejdynamičtější evropské společnosti zakazují klasickou touhu po homosexualitě. Až doposud byla do jisté míry přijatelná, protože se tím nijak nezpochybňovala mužnost někoho, kdo dával veřejně najevo svůj aktivní přístup k mládenci nebo k pasivnímu muži. V Londýně už nic takového neplatí, vítězí absolutní zákaz jakéhokoli pohlavního styku s menšinou zženštilých dospělých, pejorativně označovaných jako mollies, kteří se soustřeďovali na konkrétních místech a prezentovali sami sebe jako skutečný třetí „gender“ sodomitů. Narůstající obavy velmi výrazně narušují definici a vnímání silného pohlaví, což poznamenává vztahy mezi jeho příslušníky, zejména co se týče přátelství. Odmítání neřesti samotářů se také podepisuje na vnímání ideální mužnosti, která nyní vylučuje jakoukoli nejednoznačnost a přeorientovává se na ničím neomezované navštěvování nevěstinců a prostitutek.45)

			Kromě brzkého vzniku nápadné homosexuální menšiny, kterou Foucault a mnozí další historici datují až do následujícího století, je nejdramatičtějším výsledkem těchto změn rychlé šíření pohlavních nemocí a také nárůst nemanželských dětí a mimomanželských praktik.46) Podobný vývoj ve stejné době zaznamenává i Paříž, jak dokládají policejní pederastické hlídky a prudký nárůst prostituce.

			Nový sexuální vzor

			Lidská sexualita je jako hodinový strojek, kde každý pohyb dává smysl celku. I ta nejmenší změna týkající se jedné části ovlivní zbytek. Zatímco některé společenské kruhy raději zachovávají tradice, případně do nich vnášejí jen okrajové „malichernosti“, jiné akceptují kulturu osobní viny a přizpůsobují se zcela novým způsobům kontroly libida, které tato kultura přináší.

			Venkované novoty přijímají velmi pomalu a zejména v oblastech, které jsou daleko od velkých měst, dlouho udržují rovnováhu založenou na neměnnosti a na zákonu ostudy panujícím v daném společenství a zajišťujícím dohled nad mladými muži.47) Na druhém konci společenského spektra šlechta svými starými způsoby založenými na výstřednosti, velkoleposti a bezuzdné spotřebě nepřestává inspirovat požitkáře, kteří odmítají vědomí viny: markýz de Sade je jen jedním z viditelných bodů celého vesmíru plného rozkošníků, který v osvícenské Anglii stejně dobře zastupuje Richard Payne Knight, objevitel Priapova kultu, nebo přívrženci Spolku diletantů. Ostatní, obvykle obyvatelé měst, více či méně chycení v pasti zasloužené sexuality, jsou vlastně první, kdo na kulturním svahu, který vede až do naší doby a v případě patologie na pohovku psychoanalytiků, zakoušejí sílu od nynějška sekularizované sublimace do té doby vyhrazené jen božím poslům. Neboť navzdory pozdním sňatkům se původní demografický režim v letech 1700–1720 rozkolísal. Počet obyvatel rychle roste. Současníci si začínají uvědomovat závažnost problému. V roce 1798 Thomas Robert varuje před nebezpečím nedostatku potravinových zdrojů a prosazuje dobrovolné omezení porodnosti. Západní Evropa vstupuje do nové éry, do éry průmyslové revoluce. V srdci obrovských metropolí, které jsou její hybnou silou, ekonomickému rozmachu 18. století předchází nové pojetí sexuality a dál jej doprovází. Protestantská etika v Anglii, opětovné duchovní vítězství katolicismu ve Francii a vynález zdvořilosti v celé Evropě již pomohly naučit některé lidi ctnostem sebeovládání a zdrženlivosti. Tento fenomén se následně rozvíjí i v prostředí rodiny.

			Zásadní proměnou procházejí právě hodnoty upravující manželské vztahy. Ženy ztrácejí podstatnou část své svobody, a jsou dokonce zbaveny práva na rozkoš v náručí manžela. Na samém začátku takového pojetí stojí pronásledování čarodějnic v letech 1580–1680, které mělo zažehnat strach ze stravující smyslnosti dcer Eviných, o níž svědčí humorální medicína 16. a 17. století. Jedno z hlavních obvinění, vznášených proti podezřelým, často v menopauze, bylo, že souložily se zlými démony, čímž pošlapávaly boží zákony, nejen ďábelským usilováním o pouhou rozkoš, ale i tím, že byly neplodné. Soudní přelíčení tato nařčení převádějí do mytické podoby, když nutí dotyčné ženy doznat, že mrazivě ledový satanský penis posetý ostny způsobuje při souloži silné bolesti. Můžeme v tom vidět způsob, jak nespoutanou ženskou smyslnost identifikovat s tím, že je dotyčná posedlá ďáblem, a jak utvářet zastrašující metaforu, která spojuje „malou smrt“ s intenzivním utrpením prodlužovaným muky na věčnosti. Toto poselství vštěpované lidem více než sto let zároveň pomáhá posílit obraz dobré křesťanské manželky, která usiluje o svou spásu a plní svou povinnost vůči Bohu a mužům tím, že plodí děti, aniž by přitom hledala nějaké vlastní potěšení. To otevírá cestu k pojetí, že poctivá žena téměř vůbec netouží po nějakých milostných hrátkách. Myšlenka se prosazuje v 19. století, kdy buržoazní morálka ostře rozlišuje mezi legitimními, cudnými a poslušnými družkami, kterým triumfující medicína připisuje jen velmi slabou chuť na erotické hrátky, nebo dokonce přirozenou frigiditu, a chlípnými prostitutkami. Takové rozdělení rolí bylo výhodné výhradně pro dominující muže.48) Ti vítězí ve všech ohledech tím, že praktikují dvojí standard chování, protože vzorný manžel může být zároveň i dychtivým milencem, aniž by se kvůli chození za společnicemi cítil provinile. Navíc poslušné manželky jsou pevně sevřené domácností a jsou tak lépe chráněné před chtíčem konkurentů, což omezuje riziko nemanželských dětí a s tím spojené obavy. Tělesná rozkoš je posléze přímo propojena s děvkami, což je způsob, jak ji znehodnotit a tvrdit, že její vyhledávání každou ženu znevažuje, i kdyby ji měla prožívat v manželské posteli.

			Zároveň se zde jedná o další zásadní změnu, která se týká svobodných chlapců. Na rozdíl od toho, co si myslel Foucault, vymezování jejich sexuality nesouvisí s pozdním nastolením biomoci v 19. století. Proces začal v 16. století „uvězněním“ malého počtu z nich v internátních školách a následně pod vlivem různých sociálních činitelů zesiluje. Konec profesionální armády ve Francii za Ludvíka XIV., snaha církví umravňovat mladé lidi v Evropě, posilování městských cechů, to vše přispívá k vymezení určitého životního období souvisejícího s věkem, o kterém se dřív takto nepřemýšlelo. Z „ženichů“ z království mládí se postupně stávají dospívající, kteří se pozvolna nebo zcela oddělují od svých vrstevníků a přecházejí pod přímý dohled dospělých. Význačnou roli mezi nimi hrají dědici privilegovaných a také zámožných obyvatel měst. Elementární školy navštěvuje i menší počet dívek, vyšší školy jsou ale za starého režimu vyhrazeny pouze chlapcům, a jejich sexuální touhy tu nesmí překračovat předepsaný rámec. Občas ale pozorujeme něco na způsob „kutilství“ s cílem přizpůsobit staré zvyky, například rozvoj kolektivních sodomitských praktik na náboženských školách nebo později na anglických univerzitách v 19. století. V jiných případech dochází k mnohem prudším zlomům. To pravděpodobně vysvětluje, proč se po roce 1700 v Londýně objevila homosexuální menšina, dotlačená k tomu, aby vyhlásila autonomii a obsadila prostor ustanovený jako ghetto, který měl umožnit postavit se zákazům a kompenzovat úpadek organizované družnosti mládeže. A to tím spíše, že hrozby věčného zatracení nebo přísná varování od otců, učitelů, zpovědníků, mohla přispět k tomu, že se u těch, kterých se věc týkala, rozvinul strach z vlastního těla. Vlámský spisovatel Hugo Claus ve své knize Het verdriet van België (Smutek Belgie) dovedně ilustruje tento strach ze sexuality, který jim byl vštěpovaný během školních let strávených v náboženském zařízení během druhé světové války.49) Interiorizace a represe postupně utvářejí základ sebevědomí analyzovatelný freudovskými termíny. Zákon studu nahrazují pocity osobní viny a potlačení pudů, které mají mladé muže udržet na vodítku. Zároveň je tu ale právo na rozptýlení. Zatímco navštěvování čestných dam je jim v zásadě zakázáno, zástup prostitutek jim otevírá náruč. Tato úlevná cesta je nejen tolerována, ale i podporována, protože představuje důkaz mužnosti par excellence – jedinou přípustnou mužskou smyslnost lze uplatnit pouze u žen.

			Počínaje 18. stoletím se dobře postaveným mužům z velkých metropolí daří mít sexuální vztahy pod kontrolou, a to způsobem naprosto odlišným ve srovnání s dřívějšími venkovskými světy. Přístup svobodných chlapců k reprodukci a k tělesnému požitku omezují tím, že potlačují touhy, zakazují masturbaci i homosexualitu, idealizují definici manželek a ponechávají jim jako jedinou naději společnost lehkých dívek, které sami bez skrupulí vyhledávají, než se zase vrátí zpátky k vychutnávání půvabů manželského života. Je to hluboká proměna. Souvisí s modernizací patriarchálního systému v důsledku ekonomických, politických a náboženských změn. Dá se předpokládat, že jeho přetrvávání až do 60. let 20. století, navzdory výkyvům a rostoucím patologiím za časů Freuda, vyvolalo následné vlny sublimace, které přispěly k výjimečnému posunu Západu kupředu.

			Městské průmyslové společnosti chtějí dobýt svět, na rozdíl od rolníků, kteří se tvrdošíjně snaží změnám zabránit. Kromě protestantských Spojených nizozemských provincií jsou v čele expanze Francie a Anglie. Všechny tři státy jsou zakladateli rozsáhlých koloniálních říší, každý z nich má obrovskou metropoli a představují výsadní prostor pro rozvoj obchodního a později průmyslového kapitalismu i modernizaci zemědělství. Pokud hledáme vysvětlení tohoto jevu, nestačí jen odvolávat se na Maxem Weberem tak oblíbenou kalvínskou predestinaci tím spíš, že Paříž, katolické město, odolá srovnání s Londýnem 18. století díky trojstrannému obchodu s Afrikou a Amerikou a díky obrovským ziskům z cukru pocházejícího z ostrovů. Dynamika a imperialismus Francie jsou, od Ludvíka XIV. po Napoleona I., především výsledkem její demografické vitality, která je patrná i na druhé straně Lamanšského průlivu. Důležitější faktor, méně zjevný než nárůst počtu obyvatel, spočívá v obou případech v přechodu od venkovské sexuální ekonomiky, orientované na stálost, a přirozené nahrazování jedné mužské věkové třídy jinou, k naprosto nevyvážené konfiguraci ve prospěch ženatých mužů. Nejenže dospívající mají nyní velmi omezený přístup k bujným radovánkám, ale mohou pociťovat i obavy o svou budoucnost v aktivním a měnícím se ekonomickém světě, ba dokonce i pochybovat o platnosti tiché smlouvy o nástupnictví, kterou jim za tak vysokou cenu vnutili otcové. Není to důvod, proč se tolik z nich bezhlavě někam žene, důvod k masivnímu stěhování do kolonií v případě Anglie, k vojenským výbojům revoluční a císařské Francie, k evangelizačním misiím, velkým výpravám, kolonizaci planety atd.?

		

		
		


























































































































































































































































Toto je jen ukázka elektronické knihy, obsahuje pouze vybrané kapitoly.

		
			ZÁVĚR

			NARCISTICKÁ SPOLEČNOST

			Výstava v uspořádaná v roce 2004 v Metropolitním muzeu umění v New Yorku, Dangerous Liaisons. Fashion and Furniture in the 18th Century, byla zaměřená na smyslnost, dominantní rys francouzského oděvu a dekorativního umění za vlády Ludvíka XV. a Ludvíka XVI. Zvolený název, Nebezpečné známosti, stejně jako některé poněkud sžíravé komentáře publikované v New York Times při slavnostním zahájení naznačují existující příkop mezi současným americkým pojetím rozkoše, stále poznamenaném puritánstvím, a epikurejským hédonismem, který by měl převládat v domovině lidských práv. Ve Spojených státech, jež jsou „národ s duší církve“ (podle slavného Chestertonova citátu),1) neokonzervativci a křesťanští fundamentalisté obecně pranýřují dekadentní „starou Evropu“, když do protikladu k ní staví morální a náboženské ctnosti, které oni sami brání. Ve skutečnosti se jejich spoluobčané ocitají rozděleni do dvou velmi odlišných bloků, oddělených nejistým močálem: tradicionalisté z „biblického pásu“ hluboko na jihu a zastánci výrazné svobody, hojně zastoupení v New Yorku a na severovýchodě. Dalo by se říct, že intelektuálové a obhájci obou celků hrají věčný remake velkého duchovního střetu mezi principem tolerance filozofů 18. století a zákazy vyvolávajícími pocity viny, které v 16. a 17. století zavedly církve, protestantské i katolická. Závan „protireformace“2) se nad zemí vznáší ve chvíli, kdy se menšiny pokoušejí nadzvednout plášť konformismu, který je tíží. Dodejme však, že tento případ je na našem klidném kontinentu, který se na prahu třetího tisíciletí sjednocuje, uzavřen. Navzdory mnoha přetrvávajícím nuancím mezi severem a jihem, západem a východem, si kolektivně zvolil optimistický a hédonistický odkaz osvícenství. Návrh Evropské ústavy z roku 2004 odkazuje na „kulturní, náboženské a humanistické dědictví“ bez výslovné zmínky o křesťanství. V prostoru po staletí zmítaném nekonečnými válkami, až do roku 1945, výrazně narůstala touha po míru, harmonii a po požívání statků tohoto světa. Je to také jedna z velkých odlišností vůči Spojeným státům, které nikdy takové trauma na své vlastní půdě od konce občanské války v roce 1865 až do 11. září 2001 nezažily.

			Každá z částí Západu vnímá život, štěstí a rozkoš naprosto odlišně. Pokud chceme pochopit příčiny tohoto rozdílu, musíme se ponořit do symbolických i sociálních hlubin každé z nich. Na obou místech sice vládne individualismus, ale má pokaždé jiný význam, protože není zakořeněný ve stejných komunitních vazbách a protože často nese velmi rozdílné hodnoty. V severní Evropě je dokonale kompatibilní se silným občanským svědomím, výrazným pocitem kolektivní sounáležitosti a velkou erotickou tolerancí. Ve Francii se projevuje více egoismu a odmítání předpisů, a přitom se zeširoka otevírá svobodě morálky. Ve Spojených státech je doprovázen velkým kolektivním uvědoměním jako ve Skandinávii, nevede však k sexuálnímu osvobození, navzdory aktivním požadavkům menšin.

			Narcismus se prosazuje úplně všude. Tento soulad je však do značné míry iluzorní, protože na této straně Atlantiku pojem vyjadřuje touhu žít šťastně, tady a teď, zatímco na té druhé vyjadřuje křehkost Já zakódovanou do „kultury přežití“, vedoucí občas ke skutečným patologiím.

			HODNOTY HÉDONISTŮ

			Pro historika nebo sociologa jedinec neexistuje sám, je to vždy „konstruovaný objekt“. Má však svobodu v tom si neustále uvědomovat sebe sama a mít možnost volby mezi různými silami, které na něj působí.3) Skutečnost, že se v 70. letech 20. století dostává do popředí, souvisí s tím, že jej takto povyšuje euforická společnost, kterou kupředu žene hybná síla spotřeby a také technické, vědecké či lékařské objevy. Z blahobytu, seberealizace a honby za rozkoší se staly kultovní hodnoty.4) Omezení se začala znovu objevovat v polovině 80. let následkem globalizace, zahřívání planety a nárůstu nezaměstnanosti.5) Je pravděpodobné, že nová utrpení budou mít dopad na generaci potomků shovívavých a individualistických rodičů, drsně konfrontovanou s vysoce soutěživým světem práce s náročnými pravidly. Psychologové poukazují na to, že současné móda tetování nebo piercingu mezi dospívajícími zároveň vyjadřuje vědomí příslušnosti k určité věkové skupině i touhu distancovat se od příslušníků starší generace ovlivněných „kultem mládí“, kteří si rádi hrají na velké děti.6) Předávání pochodně není snadné ani pro jednu z obou stran, oddělených odlišným chápáním života. Hédonismus naší doby je horečnatější než hédonismus 60. let. Kromě toho je pro potomky obtížné vystřídat rodiče, kteří jsou následkem prodloužení průměrné délky života stále velmi přítomní a kteří někdy odmítali hrát autoritářskou roli otce nebo matky tím, že zavrhli patriarchální model rodiny.

			Za takovýchto okolností není nic udivujícího na tom, že se Evropa 21. století hýbe a zároveň v mnoha bodech váhá. Velký srovnávací průzkum hodnot jejích obyvatel z roku 1999 ukazuje poněkud opatrné změny.7) Někteří analytici z toho vyvozují spíše pesimistický závěr, když hovoří o „kultuře stažení“ a strachu z cizinců, což vede k „oslabení demokracie“.8) Absolutní většina dotázaných (86 %) však považuje za nejdůležitější rodinu, následuje práce (54 %), přátelé a vztahy (47 %), zatímco náboženství (17 %) a zejména politika (8 %) jsou na chvostu. V případě Francie se údaje nijak symptomaticky neodchylují od obecného průměru, i když od předchozího průzkumu v roce 1990 pozorujeme posílení trendu týkajícího se rodiny, práce a přátel a naopak pokles (ze 14 na 11 %) ohledně víry.9) Při čtení těchto čísel pak můžeme identifikovat stále převažující společenskou vazbu, která ale změnila rozměr tím, že se nyní zaměřuje na lokální skupiny v podobě rodiny, blízkých příbuzných, přátel, pracovních skupin, zatímco důvěra v širší skupiny tvořené církvemi nebo stranami se zhroutila. Tato migrace, označovaná také jako individualizace, nemá nic společného s útěkem na pustý ostrov. Spíše naznačuje touhu uchýlit se do ochranných zámotků vnímatelných v lidském měřítku. Zúžení ideální sociální sítě nesignalizuje touhu osvobodit se od tlaku společenství. Právě naopak, ten je v důsledku blízkosti zesílený, zatímco teoretické a vzdálené občanství nebo oddanost globálním ideologickým systémům ztrácejí na významu.

			Právě ve světle tohoto základního trendu musíme vzít v úvahu poučení ze stejné studie ohledně postupného odklonu od náboženství vypozorovaného na základě podobných průzkumů v roce 1981. Dotýká se všech zemí, s větším dopadem ve Francii, Belgii, Nizozemí a Švédsku, a obecně více protestantů než katolíků. Podobná situace je i ve východní Evropě. Naproti tomu „víra bez příslušnosti k církvi“, což je výraz vytvořený pro Velkou Británii,10) se od chvíle, kdy se objevila v datech z roku 1990, dále rozvíjí. Tam, kde byl úpadek této praxe nejmarkantnější, se tato „duchovní autonomie“ týká zejména mladších věkových skupin v rozmezí od osmnácti do devětadvaceti let. Velký počet těch, kdo o sobě tvrdili, že nepatří k žádné z církví, pak v roce 1999 prohlásí, že věří v Boha, v posmrtný život, reinkarnaci, existenci pekla a ráje. Analytik se na základě úsudku, že generace baby-boom se částečně vrací ke zbožnosti, domnívá, že se „evropská výjimečnost“ zastavila, tím spíš že Spojené státy podle průzkumů provedených v letech 1991–1998 zřejmě zažívají „mírný náboženský úpadek“.11) Spíše se zdá, že se projevují výrazné generační rozdíly mezi baby-boomers, kteří byli zakladateli individualismu a kteří se částečně vrátili k víře, jejich přímými potomky, lidmi ve věku 35–49 let, kteří se k víře vážou nejméně, a vnoučaty těch prvních, kteří vnímají potřebu „nadpozemského“ posvátna. Je třeba upřesnit, že obsah spirituality zůstává velmi proměnlivý. Potřeby jedněch a druhých skupin se s velkými křesťanskými pravdami ve skutečnosti nepotkávají. Průzkum CSA pro Le Monde a deník La Vie v roce 2003 ukazuje, že víra v tyto hodnoty systematicky klesá v porovnání se stejným pozorováním z roku 1994. To je i případ božského původu Krista, jeho vzkříšení (věří v něj 47 % oproti 51 % v roce 1994), pekla (25 % oproti 33 %), ďábla (27 % oproti 34 %). Neděje se to ve prospěch jiných nauk, protože ty v tomto období výrazně ustoupily. Astrologie nyní přitahuje jen 37 % dotazovaných (60 % v roce 1994) a čarodějnictví klesá ze 41 % na 21 %.12)

			Řada badatelů přesto hovoří o „návratu náboženství“ a morálky, někdy dokonce interpretovaném jako konec hanobení křesťanského dědictví.13) Chápu to spíše jako výraz rostoucího znepokojení mezi mladými lidmi, což signalizuje větší naděje na život po smrti v rámci této věkové skupiny. Je to také znamení hledání hodnot blízkosti, protože hnutí slouží k vytváření sociálních vazeb v tomto děsivém světě plném rozčarování. Neúspěch velkých kolektivních ideologií, strach z nezaměstnanosti, obavy spojené s narůstajícími riziky znečištění planety a globalizovaným terorismem na lidskou masu neustále působí a vnáší do ní mnohem víc úzkosti než během období velkého hospodářského rozmachu po druhé světové válce, tzv. Trente Glorieuses (1945–1975). Individualismus praktikovaný našimi současníky, kteří dosáhli plnoletosti v roce 2000, je zcela odlišný, mnohem pochmurnější než u předchozích dvou generací.

			Průzkum z roku 1999 analyzuje také míru důvěry mezi lidmi, jinými slovy typy vztahů, které si lidé se svou společností vytvářejí.14) Autor syntézy k tomu používá šest kritérií: spontánní důvěra, důvěra v instituce, altruismus, smysl pro občanské povinnosti, svobodomyslnost mravů a selektivita v sociálních vztazích (přijmout nebo odmítnout sousedství s lidmi, kteří se odchylují, nebo jsou odlišní). Navrhuje typologii Evropanů podle pěti hlavních skupin, které se vyskytují všude, avšak v některých státech mohou být zastoupeny více: „integrovaní moderní lidé“, kam patří protestanti z vyšších vrstev severských států se silnou občanskou kulturou; „hypertolerantní“ spíše ve věku třiceti až čtyřiceti devíti let, politicky levicoví, bez náboženství a početní ve Skandinávii, Španělsku nebo Rakousku; „tolerantní individualisté“ poznamenaní hodnotami převzatými z minulosti, hojně zastoupení ve Středomoří; „integrovaní tradicionalisté“ ze středu a jihu kontinentu, starší, venkovského původu, věřící a pravicoví; „málo integrovaní tradicionalisté“ bez většího ideologického nebo politického začlenění, jejichž příkladem jsou drobní italští podnikatelé.

			Profily integrovaných moderních a hypertolerantních lidí jsou si hodně blízké. Dohromady tvoří více než dvě třetiny obyvatel Skandinávie a Nizozemí, kde se populace vyznačuje větší tolerancí v otázkách morálky, zejména pokud jde o homosexualitu, rozvod, potrat, sebevraždu a eutanazii. Německo a Velká Británie jsou si strukturálně podobné, přičemž zmiňované kategorie tam dohromady tvoří jen něco málo přes třetinu celkového počtu, zatímco tradicionalisté, ať už jsou nebo nejsou integrovaní, dosahují zhruba polovičního podílu a individualisté 11 %. Ostatní země jsou stále ještě hluboce prostoupeny starými hodnotami, zejména středomořské státy a obě Irska. Výjimku představuje Francie se 48 % integrovaných moderních a hypertolerantních lidí, 32 % tradicionalistů obojího typu a 19 % individualistů. Poslední údaj je téměř dvojnásobný ve srovnání s celkovým průměrem. Navíc se ukazuje, že Francouzi jsou ze všech Evropanů nejméně občansky založení a nejvíc nedůvěřiví vůči ostatním. Na rozdíl od severských zemí zde velmi silný pokles zavedených hodnot není široce kompenzován příchodem nových, altruistických závazků. Prudký rozpad katolických morálních představ, zejména po roce 1990, doprovází nezadržitelný nárůst obecné shovívavosti v otázkách morálky. Toto hnutí zároveň doprovází oslabení smyslu pro sociální integraci.

			Individualismus v plném proudu ve všech svých podobách, ať už občanských nebo sobeckých, je pro sexuální svobodu živnou půdou. Nejpozoruhodnějším příkladem je homosexualita, kterou v roce 1981 zcela odsoudilo 44 % dotazovaných, ale jen 24 % v roce 1999.15) Připomeňme si, že 52 % ji v roce 2003 ve Spojených státech stále považuje za nepřijatelnou. Za těchto podmínek se rozkoš stává novým bohem starého kontinentu. Mnohé to zneklidňuje, mnozí odsuzují její „tyranii“,16) někteří jen předstírají, že je to pohoršuje, protože vědí, že vybíravá honba za požitkem otevírá mimořádný spotřebitelský trh. Sexuologové, psychologové, laboratoře vyrábějící viagru, místa, kde se specializují na řádnou péči o stárnoucí penisy, a mnoho dalších se předhánějí v řešení problémů párů za vysokou cenu. Štěstí před vámi možná leží na louce, musíte ho ale dovést až k orgasmu, ke kterému by mělo dojít současně, jak se sluší a patří – a přitom se u toho nezhroutit.

			Mám však pocit, že individualismus a shovívavost jsou jen lstivá záminka našich kultur, která má nasměrovat naše těla a srdce, někdo by řekl duše, k novým formám společenských vazeb, přímějším a pevnějším, zejména prostřednictvím fenoménu rodiny, který se nám dramaticky mění před očima. Tyto novinky zdaleka neznamenají úpadek naší civilizace, jak tvrdí zamračení moralisté; spíše ukazují na dynamičnost a schopnost se adaptovat. Žít lépe, déle, intenzivněji, prožívat hlubší a rafinovanější uspokojení: hédonismus se dotýká kontinentu, který po staletí zaplavovalo utrpení. Zjevně se to odehrává v důsledku globalizovaného trhu. Neadresoval snad velmi seriózní japonský ekonomický týdeník Ekonomisuto svým čtenářům článek nazvaný Láska mezi mužem a ženou, klíč k oživení poptávky?.17) Autor v něm své krajany vyzývá, aby znovu objevili „ducha rozkoše“, který až do poloviny 19. století v japonské společnosti zaujímal zásadní místo. Pro posílení luxusního sektoru, který je navzdory krizi stále slibný, navrhuje vrátit starým lidem, kteří mají v rukou 60 % národních úspor, chuť do života, touhu a lásku. Zároveň připomíná zásadní symbolickou roli jejich vlivu, kdy západní aristokracie utrácela jmění za cetky, krajky, hedvábí a další zbytné předměty, které ale byly nezbytné pro umění milovat.

			Může se rozkoš v hédonismu úplně rozpustit? Určitě ne úplně, protože je zároveň i jedinečným osobním zážitkem, který se nedá plně sdělit a předat, jak ve své studii o ženském orgasmu zdůrazňují Masters a Johnsonová. Zároveň se kolektivní rozměr nedávné evropské zkušenosti, zaměřené na hledání štěstí a smyslových požitků, prosazuje jako nový proud západní civilizace a Subjektu, který k němu má volný přístup, nabízí dosáhnout plnosti, jež byla jeho předkům před druhou polovinou 20. století neznámá. Nejsou snad zvířata příkladem? Objev smyslnosti a bisexuality u šimpanzů bonobo zpochybnil moralizující pojetí království živých bytostí jako něco, co je striktně řízeno reprodukčním principem. Mezi novými formami shovívavosti je bezesporu nejdůležitější ta, která osvobozuje ženu od prokletí předávaného už od Evy. Nejenže může vědět, že nerodí v hříchu, ale smí se také odpoutat od reprodukční funkce orgasmu a v obou případech přitom dosáhnout pocitů naplnění. Tato neslýchaná revoluce otřese vztahy mezi oběma biologickými rody, zpochybní tradiční struktury manželství a znovu přivádí „sexuální devianty“, dříve takovým označením stigmatizované, doprostřed společnosti, která je v této oblasti čím dál smířlivější. Je také pravdou, že mladší generace v době velkých změn a narůstající úzkosti trpí ztrátou orientačních bodů. Mladí lidé pak mívají tendenci se stáhnout nebo utéct k sobeckému individualismu.

			NARCISMUS A KULTURA

			Než se z hlediska různých analytiků narcismus stal charakteristickým znakem amerického světa posledních desetiletí 20. století, objevil se nejprve jako duševní choroba, definovaná Freudem, jeho kolegy a nástupci. Počet klinických případů na konci druhé světové války narůstá. Ačkoli jsou často popisovány britskými a americkými odborníky, nezdá se, že by souvisely s konkrétním národním kontextem. To se změnilo počátkem 70. let 20. století, kdy ve Spojených státech na toto téma vycházejí odborné lékařské práce. Mezi nejvýznamnější patří ty od Heinze Kohuta.18) Narcistickou patologii svých pacientů definuje ve čtyřech bodech: perverzní fantazie a zároveň nezájem o sex; neschopnost vytvářet a udržovat základní sociální vztahy, nebo dokonce delikventní činnost; chybějící smysl pro humor, smysl a míru, chybějící zájem o potřeby a pocity druhých, sklony k výbuchům zlosti a patologickému lhaní; hypochondrické obavy jedince o své tělesné a duševní zdraví.19) Tvrdí, že takové chování má původ v těžkých traumatech z dětství. Aby se daná osoba vyhnula dalšímu utrpení, přenastaví svou myšlenkovou strukturu na představu: „Jsem dokonalý,“ která vyvažuje idealizovaný rodičovský obraz. „Jste dokonalí, ale já jsem vaší součástí.“ Kohut to označuje termínem „grandiózní Já“. Jeho cílem je vyléčit tuto nemoc prostřednictvím psychoanalýzy, přenosů, které ve svých dílech prezentuje a komentuje.20)

			Doba, kdy se takováto klinická pozorování ve Spojených státech objevují, se zároveň shoduje s otřesy 60. let a s traumaty spojenými s válkou ve Vietnamu. Tématu se chopili autoři, kteří chtějí objasnit vývoj své civilizace. V roce 1978 Christopher Lasch charakterizuje Ameriku právě jako „kulturu narcismu“.21) Kritizuje prázdnotu moderního subjektu ve své zemi a připisuje ji poválečné hojnosti, ústupu patriarchálního viktoriánského ducha, který formoval autonomní duše, a modernitě, která slibuje zrušit všechna omezení a uspokojit veškeré tužby. Jeho dokazování se opírá o grandiózní pojetí sebe sama v dítěti, což vyvolává touhy po bohatství, kráse a všemohoucnosti. Takové obrazy, zasuté v raném věku do nevědomí, jsou základem osobnosti po celý život, zejména v jeho druhé polovině.22) Tyto bytosti se bojí závislosti víc než ostatní a potřebují neustálý obdiv, který je obvykle vyhrazen mladým lidem, a velmi špatně čelí působení času a smrti.23) Autor také odmítá vstup ducha hospodářské soutěže do samého srdce blízkých vztahů. Společenskost se proměňuje na sociální boj. Potřeba sexuálního výkonu a uspokojení se prosazuje i v rodině. V moralizujícím tónu dokonce hovoří o „emocionální manipulaci“ druhým kvůli vyhledávání osobní výhody. V konečném důsledku popisuje rozšíření tržních zákonů hospodářské soutěže a spotřeby i na soukromý život. Sledování sobeckého zájmu se již neomezuje na hromadění bohatství. Stalo se také „hledáním potěšení a psychického přežití“.24)

			V souvislosti s rozšířením luxusních návyků, které byly o století dříve vyhrazeny elitám, se rozvíjí kultura zaměřená na individuum a jeho konkrétní a psychickou neukojenost. Lasch odpovědnost vkládá na nepřítomného otce americké rodiny, což má za následek pokřivení vztahu k matce, která přebírá mužskou roli, a vede to k tzv. mamánkovství (momismus). Strážkyně krbu je však často narcistická, protože se snaží svému potomstvu zalíbit tím, že nahradí chybějícího otce. O praktické funkce se zajímá velmi málo a zároveň je svým potomkům emocionálně velmi vzdálená.25) Pesimismus, který takovými představami prostupuje, lze nalézt v dílech Shere Hiteové o patriarchální rodině ve Spojených státech a o roli matky v traumatech, jimiž trpí chlapci a ještě více dívky rozpolcené mezi „správným“ modelem, který je předkládán, a smyslnými touhami, jež je potřeba umlčet.26) Na druhé straně vlna hédonismu 60. a 70. let 20. století osvobodila ženské libido. Lasch v tom vidí nový zdroj úzkosti pro muže, zejména od zprávy Masterse a Johnsonové, která ženy „vykresluje jako sexuálně nenasytné“, když ukazuje jejich schopnost orgasmu.27) Vyjádřený strach je charakteristickou mužskou utkvělou myšlenkou. Viktoriánská medicína muže chlácholila tím, když tvrdila, že „normální“ manželky jsou frigidní nebo ne příliš náchylné k manželskému dovádění. V době mezi 16.–18. stoletím to nebyl běžný názor, protože lékaři trvali na nutnosti ženského prožitku kvůli dobrému oplodnění. Je pravda, že antikoncepční prostředky a zejména pilulka v roce 1978, kdy o tom autor hovoří, situaci radikálně mění. Návrat k ženskému požitku, bez rizik z minulosti, je proto pro muže dvojnásobně alarmující, protože ohlašuje skutečný konec erotické nerovnosti. Takovéto okolnosti válku mezi pohlavími jen zjitřují. Zvlášť když jsou na druhé straně Atlantiku mužské strachy ještě zesíleny požadavky radikálních feministek a dál se propisují do mateřského obrazu, který je sám o sobě zneklidňující. Pro Lasche narcistická osoba představuje kolektivní patologickou formu, charakteristickou pro společnost, která ztratila zájem o svou budoucnost. Zdá se mu, že vysvětluje intenzitu krize středního věku: „Američané chápou čtyřicáté narozeniny jako začátek konce.“ Dodává, že nejsou vůbec schopni se zajímat o to, co bude, až tu oni nebudou, hledají věčné mládí a nestarají se o to, aby měli potomky.28)

			Ve Spojených státech i v Evropě se projevuje rostoucí a neutuchající zájem o pochopení Já, z něhož se stal skutečný společenský fenomén.29) Po dvou tisíciletích ztratil svůj monopol diskurz o hodnotě věčné duše a nedůvěře k smrtelnému tělu, což právě tělu přineslo pozitivnější vnímání. V „postmoderní“ společnosti, kde rizika ani obavy nezmizely, to, co se jeví jako narcistický pohled na tělo, hlouběji odhaluje potřebu mu rozumět, budovat ho a kontrolovat.30) Analýzy této skutečnosti se nutně ukáží jako rozporuplné, protože situace se proměňuje velmi rychle. Kolem roku 1990 anglický filozof propojil rostoucí potřebu bezpečí s rozpadem ochranných rámců malé komunity a tradice, na jejichž místo nastoupily větší neosobní organizace.31) Průzkum z roku 1999 o hodnotách Evropanů naopak dospívá k závěru, že upřednostňují předivo, které má lidské rozměry, rodinu a síť přátel, na úkor politiky nebo posvátna. I zaznamenaný záchvěv ohledně většího souznění mladých s pojmy řádu a občanství jde stejným směrem: Subjekt se zapojuje na místní úrovni, aby lépe zmírnil svou úzkost. Jiní myslitelé, zejména Američané, alarmisticky považují Já za křehké a roztříštěné.32) Podle jejich názoru narcismus odhaluje víc sebenenávisti než obdivu, i když jedinec neustále u ostatních partnerů hledá důkazy toho druhého. Potřebuje se neustále ujišťovat, aby pocit prázdnoty, který v sobě má, naplnil pocitem velkoleposti. Christopher Lasch v pozdějších pracích ještě zdůraznil pesimistickou stránku svého výkladu, kdy už nemluvil o narcismu, nýbrž o „kultuře přežití“. Tváří v tvář rostoucím rizikům, kterým lidstvo čelí, se domnívá, že se rozvíjí mentalita obléhaného, apokalyptická a paralyzující. Někteří zdůrazňují rozměr studu, aby vysvětlili narcistickou mentalitu. Ta je pouze ztělesněním pýchy a stejně jako ona je pevně zakotvena v sociální vazbě. Ve spojení s ideálním Já, neboli s „Já, jakým chci být“ podle Kohuta, vyvolává nejistotu a existenciální úzkost, když nedosáhne cíle. Znamenitá osobnost prožívá velké pochyby, pokud se její vlastník domnívá, že v očích ostatních ztrácí hodnotu.33)

			Celkový obraz nepochybně platí pro Spojené státy počátku 21. století, kde se sebeúcta a národní hrdost snoubí. Téměř se nevztahuje na Evropu. Narcismus zde existuje, ale v drtivé většině lidské vztahy neprobarvuje. Naopak, země na severu kontinentu směrují k široké svobodě mravů, která nijak nevylučuje vysoké občanské cítění, zatímco země poznamenané větším tradicionalismem, kam patří i Německo a Velká Británie, si z tohoto důvodu uchovávají pevné pojistky proti rušivým vlivům, tak jak je popsal Lasch. Částečně by se takováto analýza mohla dotýkat snad jen Francie, kvůli vysokému procentu individualistů, což nebrání zhroucení náboženství a jásání těla.

			Poskytuje sexualita „klíč k moderní civilizaci“?34) Domnívám se, že odpověď je ano a že totéž platilo i v minulosti, ve velmi odlišných kulturních formách. Byla to jedna z nejskrytějších věcí od vzniku křesťanství. Také jedna z nejvíc orámovaných, protože její osvobozující vzestup by zpochybnil základní dogma o nadřazenosti duše nad tělem. Libertini 17. století to pochopili dokonale, stejně jako všichni ti, kteří byli a jsou obviňováni z ohrožování božích morálních zásad, když hledají potěšení, místo aby se připravovali na věčnou spásu. Potlačování chlípných choutek bylo v západním světě až donedávna konstantou. The Mental Deficiency Act, zákon přijatý v roce 1913 ve Velké Británii, poslal tisíce chudých neprovdaných žen, které neměly kde bydlet nebo byly zkrátka „nemravné“, do polepšoven nebo azylových domů, protože otěhotněly. Panoval názor, že takový nelegitimní stav je znakem mentální méněcennosti.35) Od posledních desetiletí 20. století se poměry v Evropě radikálně změnily. Sexualita se už neprezentuje jako velký kontinent normality obklopený ostrůvky nepořádku, nýbrž jako velké souostroví skládající se z velkých i malých ostrůvků.36) Na počátku nového tisíciletí se pojem perverze rychle vytrácí, na rozdíl od Spojených států, kde velký odpor proti sňatkům homosexuálů ukázal, že menšiny musí tvrdě bojovat, aby jim byla uznána práva veřejně vyjádřit své tužby.

			Láska a smyslnost jsou v lidských společnostech důležité skutečnosti. Nejenže umožňují reprodukci, ale tvoří i nepostradatelný „komunikační kód“.37) To zároveň na Západě zajišťuje podporu „plastické sexuality“. Hlavní prospěch z toho mají ženy zbavené povinnosti reprodukce, protože pro ně je rozkoš osvobozená od všech strachů, které ji dříve obklopovaly. Jejich citové a erotické chování se proměnilo mnohem výrazněji než u mužů jejich věku, zejména za Atlantikem, kde je kontrast mezi po sobě jdoucími generacemi žen velmi výrazný.38)

			Nikdo zatím neví, jakým směrem se situace bude vyvíjet. Můžeme se obávat i radovat, když vidíme, jak se sexualita odtrhává od „kosmických procesů života a smrti“.39) V každém případě si určitě v naší civilizaci uchová prvořadé místo. Nedávají biologické diskurzy samy o sobě prostor pro jakousi transcendenci pod rouškou zachování druhu? Do této perspektivy zapadá hypotéza Desmonda Morrise o zásadní roli orgasmu v soudržnosti lidského páru, s cílem dát dětem co nejlepší šanci vyrůst. Jeho závěry ohledně „přirozené“ pohlavní rovnosti, podkopané během předchozího období urbanizace a znovu objevené v 60. letech, jsou spojeny s explicitním odsouzením tělesného sobectví, které vnímá jako něco, co nedává smysl.40) Koneckonců, nebylo tomu tak v našich společnostech vždy? Nedávné zhroucení náboženských zákazů neznamená zhroucení veškeré morálky. Zavádějí se nové významové systémy, které vyjadřují nekonečnou společenskou hodnotu, jež se má přisuzovat intimitě těl. Některé jednoduše navrhují prostředky k přežití jednotlivci, který je zamotán v rozporech svého referenčního vesmíru. Americký narcismus tak poskytuje globální odpověď na nesnesitelné napětí mezi puritánskými normami, považovanými za nedotknutelné, a jejich neustálým porušováním, což prostřednictvím silného pocitu viny vyvolává existenční úzkost. Jiní trvají na nezbytnosti usměrňovat fyzickou lásku tak, aby se z ní stala tvořivá součást sebeúcty a obohacujících vztahů s ostatními. Průzkum evropských hodnot z roku 1999 naznačuje (nebo doufá), že kontinent volí tento typ řešení, vzdálený schizofrennímu tlaku amerického typu. Stažení se do obnovené rodiny by nebylo známkou křehkosti, ale naopak známkou investice Subjektu do komplexu emocí a blízkých vztahů, které mají kompenzovat chlad a drsnost moderní doby. Způsob, jak urovnat spor vycházející ze sexuální plasticity tím, že jako žádoucí ideál nabídneme užší svazek zaměřený na fyzické a citové partnerství, zabalený do „cibulových slupek“ přátel, sousedů, rodičů nebo dokonce i bývalých partnerů, se kterými má člověk děti atd.

			Současný odklon od náboženství dává ženě i muži možnost používat své tělo podle své vůle. Věci však nejsou tak jednoduché, protože svobodná vůle jednotlivců je omezena společenskými a kulturními pravidly. Jsou radikálně odlišná od těch z minulosti, tolerantní a už ne represivní, usměrňují však vývoj každého občana. Zákony ekonomického trhu od něj vyžadují stále větší konkurenceschopnost, aby prosadil svou identitu a užíval si maximální rozkoše v každém věku. Pravidla milostné a erotické rovnosti od něj požadují, aby dával tolik, kolik přijímá, aby znovu a znovu dosahoval orgasmu. Musí být stále výkonný a přitom zůstat věčně mladý a žádoucí, aby si udržel druhou polovinu páru, který je stále zásadní, ale potenciálně oslabený skutečností, že už není nutně spojen s plozením dětí ani s jejich výchovou. Každý má nyní mnohem větší nároky, pokud jde o smyslnost, emoce, vášně. Zdá se, že nadešel čas lásky à la carte, smlouvy, která se neustále zpochybňuje kvůli požadavku dokonalosti a plnosti, na kterém si celá naše civilizace urputně stojí. Jistě by se dalo tvrdit, že současná sexualita si v sobě drží slabou ozvěnu transcendence, kterou byla zaplavená, když zajišťovala přežití druhu, a hledání fyzické smyslnosti díky tomu obehnala aurou nostalgie a deziluze. To by ale znamenalo si přiznat, že její hluboká proměna symbolizuje selhání civilizace oddané ekonomickému růstu a technické kontrole.41) Toto zjištění však může platit jen pro Spojené státy. Pokud na naší straně Atlantiku také pozorujeme oslabení osobnosti u mladých mužů, kteří ztratili machistické rysy svých starších soukmenovců a jsou dívkami své generace konfrontováni s požadavky na výkon ve všech oblastech, nevede to k jasnému nárůstu patologického narcismu. Naopak vidíme, jak opět narůstají hodnoty blízkosti, jak se definuje milostný kodex zaměřený na realizaci sebe sama prostřednictvím druhého.

			Přístup k tělesnému požitku se ukazuje jako velmi poučný, co se volby společnosti týče. Dědicové Nového světa zůstávají vnitřně připoutáni k represivnímu západnímu modelu, kde jsou dvěma základními pilíři tradice náboženství a rodina zrozená ze svátosti manželství. Nárůst požadavků ale rozpolceným vesmírem silně otřásá. Zdá se, že kultura narcismu odráží, jak se tato velká kolektivní slabina propisuje do intimity. Kinseyho zprávy z let 1948 a 1953 již tehdy ukázaly, že zákony a nařízení, v otázkách morálky obzvlášť přísné, byly neustále překračovány. O padesát let později má totéž „dvojí omezení“ stále stejně negativní účinky, přestože zde působily liberální podněty, zejména ze strany ženské sexuality.

			Hédonická Evropa naproti tomu záměrně zvolila cestu pozvolného uvolňování. Pozorované excesy nebrání novým hodnotám, aby se začlenily do struktury společnosti a vytvořily další vazbu. Rozvoj záliby v rozkoši jde ruku v ruce s opětovným navazováním vztahové sítě potrhané modernitou. Nedávné obnovení hodnoty blízkých a vřelých vazeb odráží nové vyjednávání mezi jednotlivcem, dychtícím po bezpečí a subjekty, které ho mohou zajistit nejlépe, počínaje manželským párem, přičemž pravděpodobnost jeho přežití souvisí se schopností přizpůsobit se velkým změnám.

			Západní bytost ještě nikdy nebyla tak výrazně usměrňována a určována svým společenstvím jako na začátku 21. století. Zatímco na povrchu vítězí individualismus, zákony ekonomického trhu a tyranie orgasmu ji odsuzují k tomu, aby se z ní stal dobyvatel osobního úspěchu, neustále nucený ostatním dokazovat, že to umí lépe. Zároveň ještě nikdy neměla takovou svobodu volby, alespoň v Evropě, aby se mohla úplně otevřít, užívat si svého těla a naplno prožívat touhy ve skutečné erotické rovnoprávnosti mezi mužem a ženou nebo partnery stejného „pohlaví“. Dynamická a vynalézavá kultura, v níž se neustále přetvářejí vazby daného společenství, nám nyní dává plně prožívat něco, co patřilo od počátků křesťanské civilizace k těm nejskrytějším věcem: tělesnou rozkoš.
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