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Obzalovany bol dobre pripraveny. Obvifiuji ho zodmietania néaboZenskych presvedceni
spoluobcanov? Okrem toho vraj veri v démonické sily. Sokrates, slavny a obavany aténsky umelec
v kladeni otdzok, odmietol vycitku bezboznosti takmer s posmechom. Méarne — sid ho odsudil na
smrt’. Moznost uteku odmietol a kratko nato vypil vo vizeni pohar blenu.

To bolo vroku 399 pred n. 1. Presne o dvetisic rokov neskor stal pred tribundlom d’al$i udajny
bohortha¢. Niekdajsi mnich Giordano Bruno hlésal, Ze vesmir je nekonecny a ukryva mnozstvo
svetov. Podl'a Zalobcov navyse popieral JeZiSovu boZski podstatu, Mariino nepoSkvrnené pocatie,
premenu chleba a vina na Kristovo telo a krv, ako aj ve¢né zatratenie. 17. februara 1600 Bruna na
rimskom Campo dei Fiori upalili.

Obaja kracali na smrt’ vzpriameni: Sokrates vo svojom rozluckovom prejave dokonca ziadal, aby si
ho odteraz na radnici uctievali ako cestného obcana. A Bruno, ktorého nezlomili ani muky
dlhoro¢ného vézenia, diagnosticky obratil ostrie: ,,Mozno vyslovujete nado mnou rozsudok s va¢§im
strachom, nez s akym ho ja prijimam.*

Rozhodujuce vsak je, ¢o oboch kacirov rozdel'uje. Sokrata obvinili, Ze ,,neveri v bohov, v ktorych veri
Stat, ale vo vselio nové, démonické® — Zalobcovia sa pritom nemohli odvolat’ na nijaké paragrafy.
Brunovi inkvizitori sa, naopak, dokladne drzali cirkevnych a ob¢ianskych zakonnikov. Kym aténsky
myslitel’ nebol bez Sance na oslobodzujuci rozsudok, rimski pravni experti tlacili obet’ do kuta v mene
trojjediného Boha, presne podl'a pravidiel dogmatického umenia.

V Sokratovom helénskom svete podla starych predstav kazdy mestsky Stat obyvala nadprirodzena
bytost’, rovnako ako kazdy pramen a kazdu rastlinu. Posvitné ¢i bozské bolo prakticky vsetko. Viera
sa prejavovala tikonom, ritudlom a vSetko ostatné bolo vecou zasvétenia.

V Brunovych ¢asoch bola cirkevna nauka ¢o najpresnejSie reglementovana. Teoldgovia celé storocia
cizelovali dokazy o tom, €o sa smie nazyvat’ krestanskym. Ked’ sa niekto dostal do rozporu s touto
naukou, strdzcovia viery s nim nezaobchéadzali v rukavickach — zvlast’ teraz nie: rimska cirkev sa po
neuprosnych konfesiondlnych vojnach dostdvala do defenzivy. V rokoch 1545 az 1563 na
Tridentskom koncile opdtovne potvrdila svoje exkluzivne spasitel'ské naroky, iked pochybnosti
o nich s Lutherovou reformaciou nevyhasli.

Preco to zaslo az takto d’aleko? Nechcelo byt krestanstvo uprostred antickej duchovnej rozmanitosti
ako spolocenstvo lasky k bliznemu jasnou alternativou dost’ amordlnych bozskych svetov Rimanov
a Grékov? Nové nabozenstvo, povodne odnoz judaizmu, vystupovalo ako monoteistickd nauka
o spase, ktord ocakdvala skory prichod Bozieho sidu a svojim privrzencom sl'ubovala vyktpenie
z trapenia pozemského bytia. ,,Radostnd zvest* (preklad pdvodne latinského slova evanjelium)
hlasala, Ze viera v JeziSa oCistuje od hriechov v dosledku smrtel'nej obete a zmftvychvstania Spasitel’a.
Ako sa nieco také mohlo zvrhnat’ na tizkoprsy dogmatizmus a polovacku na kacirov?

Ak chceme ngjst’ vysvetlenie, musime mat’ na zreteli udivujuci vyvin krestanstva. Jeho vzostup na
Statne ndbozenstvo Rimskej rise a jej provincii sposobil v roku 380 n. 1. jeden z najvicsich prevratov
v dejinach T'udstva — na znazornenie rozmerov tejto mentalnej zmeny sta¢i spomenut’ iba niektoré
z mnozstva aspektov tohto prevratu.



Spomeiime len Uplny obrat v chdpani sveta: kedysi pocitovalo Zivot ako strastiplni skusSku pred
vyslobodzujucim odchodom na druhy svet nanajvys niekol’ko roztrisenych sektarov, teraz sa vSak
nauka o koniec koncov hrieSnom pozemskom svete stala verejnym krédom, modlitba k vykupitel'ovi
uradnym ritom.

Alebo hlboka premena v zZivote spolocnosti: na zaciatku epochy cisarstva, uprostred fascinujucej
naboZenskej rozmanitosti, boli krest’ania povazovani za podozrivu sektu s archaickymi sklonmi, ktora
bolo treba spttat’, ba potierat’. Od ¢ias cisara Konstantina Vel'kého sa z kedysi prenasledovanych stala
nova veduca vrstva — pocas rozpadu rise biskupi vo svojich regionoch dokonca preberali svetski moc.
Uz prechod ku kodifikovanému nédbozenstvu, odvoladvanie sa na Svété pismo, ktorého sucasti sa
odteraz zbierali, prekladali, vykladali a komentovali, d’alekosiahle zmenil charakter krestanskej
spirituality. Krestanstvo vSak v neposlednom rade prevratilo naruby pomery v mysleni. Mnohych
veriacich iritovalo, Ze vSemocny Boh nestrpel, ako uz u Zidov, vlastné zobrazovanie, rovnako
zardzala potupnd smrt’ vykupitela na krizi, pribeh ojeho zmftvychvstani a predovSetkym tazko
pochopitel'na nauka o Trojici, teda o jednote Boha otca, syna Jezisa a Svétého ducha.

Nové krestanské koncepty napriek tomu prekvapujico rychlo prevrstvili niekdajSiu mnohorakost’
mytov a kultov. Miesto veStenia, praktizovaného za ¢ias Sokrata v Dodone a v Apolonovej svityni
v Delfach, zaujalo ocakévanie skorého druhého prichodu Krista na Zem, sprevadzané mudrost'ou
prorokov Starého zdkona, prevzatého z judaizmu. Posvitné spisy odteraz zarucovali sposob, akym
spolu stviselo bozské a I'udské. Zvierata sa uz neobetovali, ale oltare spolu s modlitebnymi tkonmi
existovali d’alej. Postupne sa stalo dobrym zvykom spovedat’ sa z hriechov akajat’ sa. Miesto
antickych sildkov ako Herakles, ktorych uctievali ako bohov, zaujali apostoli, mucenici a iné vzory.
Zatial’ ¢o kedysi l'udia pripisovali nadpozemskt moc bohyniam, teraz sa obracali na Mariu a zenské
svétice.

Pestry svet obrazov asag polyteistickej antiky nahradili prosté symboly, predovsSetkym kriz.
Krest'ania, obklopeni nepriatel'skym prostredim, sa zblizovali v znameni ryby: figura, tvorend dvoma
oblukmi, odkazovala na grécke slovo ichthys (ryba) — zasviteni vedeli, Ze ide o skratku Iésus Christos
Thet Huios, Sotér (Jezi§ Kristus, Syn Bozi, Spasitel’). Vel'mi rychlo sa rozsiril aj obraz JeziSa ako
Dobrého pastiera pasticeho svoje ovecky.

Tieto nové obrazy — posobiace na kultivovanych Grékov a Rimanov dost’ prostoducho — dopiial
radikdlne novy pristup kjazyku. Recnicke umenie bolo celé storocia nielen zdkladom politicke;
komunikdcie, ale vysSieho vzdelania vobec. Texty, pisané hrubou, praobycajnou gréctinou z Blizkeho
vychodu, mali byt odrazu vzneSenejSimi ako vSetky tragédie, verSované eposy ainé slovesné
umelecké diela oslavujiice svet olympskych bohov, navySe pravdivej$imi, uzitocnejSimi a vacSmi
napliiajucimi Gtechou nez filozofia, vycibrena v dlhej tradicii $kol a spravidla aj smerodajna pre
umenie Zivota.

Krest'anski intelektuali, napriklad Klement Alexandrijsky, narodeny asi v metropole uc¢encov Aténach
(okolo 150 — okolo 215), sa sice usilovali vystupovat’ ako sprostredkovatelia — z JeZiSa sa u Klementa
stdva vyrazne abstraktny logos (zmysel) sveta. Sermo humilis, nizka jazykova uroven krestanskych
textov, napriek tomu znela v uSiach kultivovanych helenistickych Tudi eSte dlho barbarsky
jednoducho.

Nova nauka o spase nachadzala v lepSich kruhoch privrzencov skor preto, lebo nanovo triedila
zivotné hodnoty. Miesto pozemského $t'astia tu a teraz zaujal prisl'ub buducej blazenosti, ktora sa dala
dosiahnut’ iba duchovnou starostlivostou o seba, oCistou od hriechov a jasnym vyznanim. Zatial’ co
predtym bola buducnost’ do velkej miery neistd, teraz dejiny smerovali — predovSetkym v ur¢ujucom
pohlade apostola Pavla — do findle, v ktorom sa nik nevyhol moralnemu bilancovaniu. Cirkevny otec
Augustin z toho vo vplyvnej knihe o,Bozom Stite” dokonca urobil nduku o dvoch striktne
oddelenych riSach.

Ked’ bol tento rigorizmus, propagovany zapalenymi kazatel'mi, po troch storociach neddvery a utlaku
konecne uznany za oficidlny svetondhl'ad, krest'anské krédo uz nepredstavovalo len vstupenku do
kruhu vyvolenych — doslova medzi elitu —, ale aj medzi vitazov v socidlnom zmysle. Krestanské
letopisy pySne zaznamenévali, ako sa ,,pohanski* vladcovia davali krstit’ a §li prikladom l'udu. Region
za regionom prispdsoboval svoju kulturu krestanskym parametrom a to bol zasadny prelom.



Bolo to mozné iba preto, lebo ritus a zivot veriacich boli dobre organizované a strazcovia viery sa
nestitili spojenectva s vlddcami a ani sami sa neobmedzovali na duchovnu sféru. Najmd Struktira
katolickej cirkvi dodnes mnohym pripomina hodnosti rimskeho cisarstva. Dokonca ani odmietnutie
papezskej moci zo strany protestantov v €ase reformacie nezmenilo ni¢ na tom, Ze Bozi letiskovy
personal, ako posmievaci nazyvaju klérus, staby svetska institicia nad’alej usilovne udéva ton
vladnutia.

Ocakavanie spasy a otazka moci st v krestanstve prepojené uzsie nez vo vacsSine inych nadbozenstiev.
Vzdy sa sice dala zvolit' moznost’ utiect’ pred svetom, no hierarchické myslenie a svetsky poriadok
mali nad’alej navrch. Uz grécke slovo ekklesia, oznaCujiice nabozenskl obec a potom i cirkev ako
takt, pdvodne znamenalo zhromazdenie obyvatelov mestského Statu. A na monumentéalnej puti do
zéhrobia v Danteho Bozskej komédii z roku 1321 sa po Coraz hroznejSich kruhoch pekelného sudu
a nemenej mucivo definovanych planach pokania v ocistci ukédze, Ze aj nebeska risa je odstupiovana
do sfér zvySujucej sa svétosti.

Prisna hierarchia ajasné vedomie moci predstavuju doélezité priciny cirkevnej uzkoprsosti v 16.
storoCi. Padol jej za obet’ Giordano Bruno a uz predtym vyvolala nestihlas Martina Luthera, ¢o po
roku 1517 viedlo k rozstiepeniu cirkvi. Napriek tomu sa zda, ze tento poriadok, ktory bol zahaleny
aurou starej ideoldgie a aj u protestantov rychlo viedol k spojenectvam so svetskou mocou, bol dlho
prejavom sebestacnosti.

Do akej miery st vSak krestanské vzorce myslenia zavdzné dnes, v ¢ase pokroc¢ilého oddelenia cirkvi
od Statu a hlavne skoro Uplne individudlnej duchovnosti? Ako sa krestanstvo so svojim prislubom
spasy a prikazanim milovat’ nepriatel'ov zariadi vo svete, kde sa Coraz t'azSie dari udrzat’ na uzde ,,boj
kultar* (Samuel Huntington)?

Pesimisti v cirkvach samych 1 kritici mimo nich z kons$tantne aktivneho salda vystapeni, poklesu
krstov a sobaSov, ako aj d’alSich ukazovatel'ov vyvodzuju, Ze krestanstvu Cochvila odbije posledna
hodina. Podla S$vaj¢iarskeho nabozenského socioldoga Jorga Stolza je ,,Eurdopa vskutku coraz
sekuldrnejsia.” ,,UZ priblizne dvesto rokov je kazdd nova generdcia menej zboZna ako
predchadzajica. Stolz predpoklada, ze toto ,,ochladzovanie”, smerujuce k ateizmu, bude
v najblizSom Case pokracovat’.

V globalnom meradle vsSak situdcia vyzerd inak. ,,V nadchadzajucich desatrociach svet nebude
sekularnej$i, ale nabozenskejsi, pretoze chudobnejSie krajiny su religiéznejSie a maji vysSiu
porodnost’ ako bohaté. Momentélne sa sice najviac rozprava o islame a 1,8 miliardy jeho vyznavacov,
zial, hlavne vdaka ukricanym fundamentalistom a vrazednym bozim bojovnikom. Krestanstvo
s takmer 2,5 miliardy veriacich vSak tiez nabera na sile.

Prave v rozvojovych krajinach uz niekol’ko desatroci rastu evanjelikalne cirkevné spolocenstva, ktoré
sa odklanaji od starych tradicii a vyznavaji nové, vlastné formy duchovnosti na krestanskom zaklade.
V umiernenej podobe to plati aj pre Eurdpu — apredstavuje vyzvu pre etablované cirkvi. Na
cirkevnych zrazoch alebo medzi mladezou sa otvara trh nabozenskych moznosti, z ktorych mnohé
vyhovuji spontdnnosti, pocitu spolupatri¢nosti a tvorivému entuziazmu mladSich krestanov vic¢Smi
nez starobylé tradicie.

Jedno je isté: vdneSnom svete, prelinkovanom aZz do posledného kliknutia — prirodovedecky
osvetlenom, modelovo funkénom, odstrasujiico hektickom a zaroven triezvom v znameni opcii
aredlnych nutnosti —, v tomto svete vdcSine I'udi ocividne chyba teplo vysSieho zmyslu, takze po
nabozenskych javoch je stale dopyt.

Na strane krestanstva si to vynucuje predovSetkym zmenu v pohlade fararov, biskupov aim
podobnych na seba samych. Menej hromzenia a vystretych ukazovakov a viac pomoci v redlnom
zivote, menej dogmatickej prisnosti, viac individualneho duspastierskeho umenia dialégu — takto by
sa dalo pri prvom kontakte opisat’, ¢o sa dnes od spravcov viery Casto zZiada. Prirastky vSak maju aj
prisni, charizmaticki guruovia.

Co sa teda stane z krestanstva? Vzhl'adom na zamotanu globalnu situaciu je radno uvedomit’ si, aké
individualistické sily toto staré ndbozZenstvo v sebe skryva a aky pozoruhodny priestor na realizaciu
maju veriaci v krestanskom nabozenstve, napriek vsetkym dogmam a tradiciam. Hl'adanie osobného



nabozenského prezitku, potreba vlastnej, bezprostrednej zboznosti v kazdej epoche prekracovali,
nezriedka dokonca podkopavali cirkevné normy.

Martin Luther a d’al$i reformatori predstavuji iba zvlast prominentné priklady tejto dynamiky
hl'adania a kladenia otazok. DIhé dejiny nepretrzitého nutkania k obnove zahtiiaji aj samotny pristup
k pochybnostiam. Mohutné spektrum medzi mystikou a osvietenstvom, magiou a existencializmom
najlepsie znazorni niekol’ko prikladov.

Maéme tu napriklad Majstra Eckharta, ktory je dnes sldvny ako mystik. Pocas Zivota sa vSak tento
dominikansky mnich musel obhajovat’ kvdli obvineniu, ktoré v roku 1325 proti nemu vzniesli dvaja
radovi bratia u kolinskeho arcibiskupa: zastaval vraj kacirske nazory. Obvineny nebol hocikto.
Eckhart von Hohheim, ktory sa narodil ned’aleko mesta Gotha, patril medzi elitu europskeho kléru.
Do roku 1311 viedol velki radovi provinciu Saxonia a viackrat prednasal v Parizi, baSte
teologickych studii.

Co mu vy¢itali? Vyroky ako napriklad tento: ,,Ti, ¢o po ni¢om nebaZia, po cti ani po uZitku, po
vnutornej oddanosti ani po svitosti, po odmene ani po nebeskej risi... v tychto l'ud'och sa uctieva
Boh.” Inkvizitorom to znelo ako ruhanie. Ucenec sa pritom vo svojich kaznach a traktatoch len
odvazne dotykal hranic vysloviteI'ného. Napriklad ,,odlucenost™ povazoval za zboznejSiu nez vsetku
milosrdnost’, pretoze zostava nezakalena biedou druhych.

Eckhartov pripad sa dostal az pred péapeza, a ked’ zaCiatkom roku 1328 zomrel, proces eSte vzdy
prebiehal. Odvtedy bol mnich, ktory sa pokusal zachytit’ mysticka iskru spojitosti medzi Bohom
a ¢lovekom s meditativnym zapalom a lepSie ako teoldgovia pred nim, pokladany za pochybného.
Jeho odvazne umenie jazyka bolo zodpovedajiico zhodnotené az ovela neskor.

Eckhart pocas nasledujicich storo¢i pravidelne inspiroval viziondrov. Jednym znich bol aj
predvidavy cirkevny pravnik z regionu Mosely, ktory to dotiahol az na kardinala. Nicolaus Crytfzt ¢i
Krebs, podl'a svojho rodiska Kues nazyvany vicsinou Mikula§ Kuzansky, vyhlasil, Ze ¢lovek chape
realitu iba prostrednictvom ,konjektir — povedané postmoderne: v podobe myslienkovych
konstrukeii; podstatu Bozej existencie nazyval skusmo ,,nie-iné*.

Kuzéansky nezostal stat’ pri teoriach, ktoré sa odvazovali priblizit’ paradoxu. Na Bazilejskom koncile
od roku 1431 diskutoval s udajne kacirskymi husitmi, v roku 1438 ako diplomat péapezskej kurie
sprevadzal byzantského cisadra na koncil do Ferrary. V nepretrzitom tsili o zlepSovanie rozvinul
vroku 1459 plan ,,vSeobecnej reformacie rimskej cirkvi. V starobe napisal ,,kontrolu Koranu®,
v ktorej proroka moslimov nedémonizoval, ale iba s reSpektom vinil z ,,nevedomosti®.

Obnovovatelia viery nehladeli vzdy priamo dopredu: po krutych ndboZenskych konfliktoch v 16.
storo¢i mnoho zboznych dusi dufalo v osvietenie tradiciou. Christian Knorr von Rosenroth,
univerzalne vzdelany syn farara zo Sliezska, zozbieral ddlezité texty Zidovskej mystiky a v roku 1677
ich vydal pod ndzvom Kabbala denuntata (Odhalena Kabala). Knorr, ktory sa vyznal aj v alchymii
a lekarstve, chcel vystopovat’ v tychto starych tajnych naukich bozskil prapodstatu, takpovediac
kvintesenciu vsetkych vier.

K vel'kému zjednoteniu viery chcel o polstorocie neskor prispiet’ aj Johann Joachim Spalding. Tento
luteran viak isiel na vec celkom opacne. Vo svojej Uvahe o uréeni &loveka z roku 1784 sa vyhybal
akymkol'vek odvoldvkam na krestanské dogmy, ba tradiciu ako takd: nie je tu re¢ o krizi ani
o vyktipeni, meno Jezi$§ nepadne. Spalding namiesto toho formou elegantného literarneho monolégu
vysvetl'uje, ze ,,moja povaha ma vnutorne pobada“ prehlbovat’ doveru v svet, vladu prava, vieru
v Stvoritel'a a napokon aj istotu, ze ,,Clovek je stvoreny pre iny zivot™.

Ortodoxni konzervativci boli pobureni. Spdsob, akym sa tu krestanstvo redukovalo na vyklad
osvieteného, odmietali izbozni evanjelikali a pietisti. Nebol Boh, ktory ,,vo mne hovori®, vzdy
zrozumitel'nym ,,hlasom velkej pravdy*, neSkodnym a bezvyznamnym? Ak sa beh sveta vysvetloval
prevazne prirodzenymi pri¢inami, kde zostali hriech, trest a potreba vykupenia? Nemenilo sa tu
nabozenstvo na obyc¢ajnu inStanciu svedomia — a tym stikromnt zalezitost™?

Pruskému kral'ovi Fridrichovi Vel'kému prisiel tento novy pohl'ad vhod a v roku 1764 demonstrativne
urobil zo Spaldinga berlinskeho konzistoridlneho radcu. V ndboZenskom zmysle liberalny monarcha



uz v kazatel'och nevidel zastupcov Krista, ale obycajnych hldsatelov moralky; presne to si myslel
a pisal aj Spalding.

Logické dosledky vSak z toho tento osvietenec nevyvodil. To ¢akalo az na muza, ktory sa narodil
v roku 1804, ked” Spalding zomrel. Ludwig Feuerbach od roku 1839 vehementne bojoval za svoje
presvedcenie, ze ,,ndbozenstvo je len snom l'udského ducha®. Presnejsie: ,,Nabozenstvo ma povod,
pravé miesto a vyznam len v detskom obdobi l'udstva, no obdobie detstva je zaroven obdobim
nevedomosti, neskusenosti, nevzdelanosti a nekultirnosti.*

Samozvany ,,duchovny prirodovedec* si vzal na musku hlavne etablované krestanstvo. JeziSove
muky, svétd Trojica, pookrievanie v modlitbe ¢i uctievanie Matky Bozej: podla Feuerbacha Slo
o vyrazy vnutornych potrieb ¢loveka, désledky koniec koncov infantilného ,,pocitu zavislosti®“. Jeho
zhrnutie: ,,Poslednym ucelom naboZenstva je bozskost' ¢loveka.“ Naco vsak cloveka zboznovat?
Stcit a laska k bliznemu st mozné aj bez krestanského podkladu.

Feuerbach sa od¢arovaniu venoval s takmer prorockou vaznostou a zdpalom. V dosledku toho sa javil
ako ¢udny uctievac¢ rozumu — podobne ako eSte dnesni misionarski protivnici ndbozenstva, napriklad
Richard Dawkins (Bozi blud). Posolstvo sa vSak Sirilo. Odvolédval sa naii Karol Marx a jeho
nasledovnici, pripojili sa k nim d’al$i kritici krestanstva ako David Friedrich Strauss a bez Feuerbacha
by nebol myslite'ny ani Nietzscheho rozsudok: ,,Boh je mftvy.*

Tvérou v tvar rozvijajicej sa industrializacii stara viera vo vykupenie ¢oraz vi¢Smi posobila ako z rise
dinosaurov neskorej antiky a v svetle rozumu a vedeckého pokroku sa naozaj javila na vymretie.
Urychlena diagnoza: od zaciatku 20. storoCia bolo zrejmé, ze l'udské poznanie nevie garantovat’ samo
seba. Obratené proti marxistickému materializmu sa to dalo chapat’ aj nasledujiicim spdsobom: kde
chyba Boh, ostdva smutna prazdnota, ,,transcendentalne bezdomovectvo* (Georg Lukacs).

Znalci nabozenstva sa opit’ pustili do obnovy krestanského posolstva. Reformovany teolog Karl
Barth z Bazileja sa do toho pustil sdm. V roku 1922 nazval Boha s existencialistickym patosom
»celkom Iny*“. Napriek tomu alebo prave preto do konca zivota pracoval na monumentdlne;
»cirkevnej dogmatike®. Pravé krest'anstvo bolo podl'a Bartha ,,aktivnym poznavanim®.

Barth je dnes uz povazovany za presedivené¢ho klasika. Kazd4 generacia kladie otazky viery novym
sposobom a kazdé pnutie na pestrom trhu spirituality ddva Sancu na mala renesanciu aj krestanstvu —
alebo tomu, Co sa zaii eSte poklada.

Tvrdosijnych zastancov rozumu to mozno rusi; ,nabozensky nemuzikalnych® (Max Weber)
sucasnikov to nechava chladnymi. No kto ¢loveku priznéva ¢o len trochu tizby po vy$Som zmysle —
a v globalnom meradle ide o velkll va¢Sinu —, bude aj v buducnosti moct’ ratat’ s tym, ze krestanstvo
sa d4 znovu a znovu vynachddzat’, ba aj objavovat’.



